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الحمدٌ لله الكبير المتَعالء العتَزٌہ عن الشرّكاء والأَندَاد والأمشال» 
أحمده سبحانه وأشكره بلسان الحال والمقالء وأصَلّي وأسلّم على نبينا 
محمَّدٍ المنعوتٍ بشریفِ الخِصّالء والهادي إلى سبيل الرَّسَاد وجميل 
الفعال» وعلى آله وأصحابه خير صحب وآل؛ والتابعين لهم بإحسانٍ إلى 
يوم المال. 


7 سے لے 
اما بد : 


فاد أفضل العلوم وأوّلاها بالعتاية والرّعَاية «علمُ الاعقّاداء إذ 
هو أصل الأصولء ورأس العلوم» وهو ركن الإسلام الأعظّم» وَفَاعِدَته 
لام ولذا کان تقریر التوحید من الموضوعات المهمة التي ترات ت 
بها نصوص الشرع. فکانت العناية بتقريره» وتوضیحه وبيانه» والتحذیر 
مق نراقضدء وٹراقسہ ربطلاتہ اص اضیل کی الاعرۃ انی الله 
عَرََجَلَ وعليه قامت دعوة الأنبياء والرسل» وسار على منهاجهم في 
ذلك التابعون لهم بإحسان من الصحابة الکرام وأئمة الإسلام؛ فصنقت 

کے 2 

فبنه المضنفات واتشكت فیه القصائد والمنظومات. 

ومن تلك القصائد والمنظومات هذه القصيدة الوجيزة والتي تعتبر 
من عيون القصائد عند الحنابلة» جات بها قريحة إمام من أئمة المذهب 


تم اهلئاق + جل ريع يوت 


ص 


المشاهیر ألا وهو أبو الخطّاب محفوظ الكَلْوَذَانِييُ (ت0۱۰ه) نی 
نظم فيها معتقده مقتفياً فيه منهج الإمام المبّجّل أحمد بن حنبّلٍ ‏ على 
سآ تاروت ۱ ۱ ۱ 

وهذه القصيدة ‏ على وجازتها - قد اشتملت على طائفة مباركةٍ من 
مسائل أصولِ الدّيْنَء وما يتعلّقُ بتوحيدٍ رب العالمین؛ صَاعَھَا ناظفها 
على طريقة السؤال والجواب ‏ وهي من الطرائق المعتبرة في التعليم - 
تقریباً للأذهان» وجَذباً للنفوس» وأرسلها في قالب شِعْرِيٌّ» وذلك لما 
للشُعْر ‏ بِجَرْسِه وَوَرْنِهِ من أثر في نفس السامع. 

وقد قام شيخنا العلامة عبد الرحمن بن ناصر البراك حَفطانه 
بالتعليق على هذه القصيدة في مجلسين علميين» وذلك ضمن دروس 
الدورة العلمية في المتون المختصرة والمقامة بجامع الأميرة نورة بنت 
عبد الله بن عبد العزيزء بالریاض؛ وكان ذلك يومي السبت ۱۵ والأربعاء 
۹ من شهر شعبان عام 4 ۱6۲ه". 


واكم لها دوف فد ای يتنا الا اهر 
المفید على آبیات القصيدة الا أنه رغم اختصاره حوی جملة من 


)١(‏ لايفوتني في هذا المقام أن آشکر بعد شکر الله عَرَوَعَل - إمام الجامع ابن العم 
الشیخ الدکتور عبد المحسن بن عبد العزیز العسکر فله على - وه - آیاد 
مشکورة منها حرصه ومتابعته المستمرة على ظهور هذا الشرح. فشاركني فيه 
الم والعمل. وآفدت من مشورته ونقده» فبارك الله له في علمه وعمله. 
كما آشکر آخي الفاضل الشیخ عبد الرحمن بن صالح السديس» فقد آوقفني 
على بعض الملحوظات. وزودني ببعض المقترحات مما كان له بالغ الأثر في 


6 ب مفَنَمَدُالمُفتي 


الفوائد ا لعلمية» والتعقبات العَقَدِيّة» مما سيراه القارئ الكريم في أثناء 
هذا الشرح. 

ولأهمية هذا الشرح» ولمكانة شيخنا وعظيم حَقَّهِ عليناء فقد سَمّت 
ا إلى زخراجه قب الملل وتات ونقله من کونه مسموعا نی کون 
مقروء!. 
حرف فصَوّب وعدّل. وآضاف وحَدّف. وبقیّث في القصيدة أبياتٌ لم 
سے ا رثن اوا ا 
مع آنها مثبتة في عامّة النسخ» وثمّة أبياتٌ أخرى اختصر شيخنا الكلام 
عليها اختصاراً؛ لضيق الوقت والمقام» فعرضتٌ على شيخنا فكرة إعادة 
شرح هذه الأبيات؛ ليتكامل البنيان» ويتناسق الشرح» فوافق مشكوراًء 
فقرأتها عليه بيتاً بیش فشرحها شرحاً مسهباً متناسقاً مع بقية الابیات» 
فزاد هذا الشرح المقرووعكامن الأشرطة نحو الال وهذا فضل من 
الیم 

واولیت هذه القضيذة شا من العنایةه فضبطت ضهان 7 وشکلت 
مُشْكِلهاء وترجمثْ لناظمها» سائلاً المولی عل القبول في الدنیا 


)۱( والنسخة المقررة هي التي آوردها الشیخ محمد بن مانع يَمَةأَنَهُ ضمن رسالته: 
«القول السدید فيما يجب لله تعالی على العبید» (ص ۰۱۷-۱۵ وفیها بعض 
النتقص والمخالفة - في الکلمات وفي الأبيات ‏ لما في النسخ الأخرى. 


لم تناكو اك بویسسسستچھ' ‏ ادا 
3 وان يجزي شيخنا خير الجزاء على جهو دہ وأن ينفع چ 
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هو العلامة الفقيه الحنبليٌ آبو الخطّاب محفوظ بن أحمد بن حسن 
بن أحمد الكَلْوَدَانِيُ”" البغدادي. 


ا 


FE‏ ا 
ا 


کے 


سر و خرن ۶ و 


۰ 
رر ےھ 


تتلمذ رجه الله على ید عدد من کبار علماء عصره 


۰۱۹۰ /۹( تُنظر ترجمته في: «المنتظّم في تاريخ الملوك والأمم» لابن الجوزي‎ )١( 
)۳٣۸/۱۹( و«المطلع» للبعلي (454-40۳) و(سیر أعلام النبلاء» للذهبي‎ 
و«البداية والنهاية» لابن كثير (۱۲/ ١٦۱)ء و«الذيل على طبقات الحنابلة» لابن‎ 
رجب (۹۷/۱))ء و«المنهج الأحمد» للعليمي (۸۹-۸۸/۲)ء و«المستفاد من‎ 
ذيل تاريخ بغداد» للدمياطي (٢۲۲۸-۲۲)ء و(شذرات الذهب» لابن العماد‎ 
۰1۷-۳۸ /۱ /۳( ۲۷)ء و«خريدة القصر» لعماد الدين الأصفهانى‎ /٤( الحنبلى‎ 
: .)۱۷۸/٦( و«الأعلام» للزركلي‎ 

02 الكَلْوَاذَانِيَ : بفتح الكاف وسكون اللام وفتح الواو والذال المعجمة بين الألفين 
وفي آخرها النون» وهذه النسبة إلى «كلواذان»» وهي قرية من قرى بغدادہ على 
خمسة فراسخ منهاء والنسبة إليها (كَلْوَادَانِي» وكَلْوَدَانِي). 
ينظر: «الأنساب» للسمعاني (4/ ٦٦١)ء‏ و«معجم البلدان» للحموي (4/ -١۷۷‏ 
۸) واتاج العروس) للزبيدي )0804 


SO RD لل اياي‎ 


فسمع الحديث من ن: أبي محمَّدٍ الجوهري» وبي ي طالب العشاري» 
وأبي علي الجَازِرِي» وبي فلت گرب رجف راتا 
القرشي وأبي الحسين بن المهتدي؛ وأبي عبد الله الدَامَعَانِيء وغيرهم: 

ودرس الفقه على: القاضي أبي يعلى شيخ الحنابلة في زمانه» ولزمّةُ 
ملازمة تامَّةَ حتى توفي» وأكثرٌ من الأخذِ عنه حتى بَرَعٌ في المذهب 
والخلاف» وقرأ عليه بعض مصنفاته. 

ودرس أيضاً على: أبي حامد الغزالي ‏ الفقيه الشافعي» صاحب 
التصانیف ۔ لما دم بغداد. 

وقرأ الفرائض علی: القَرَضِيٌ البارع أبي عبد الله الونّي وبَرَعَ 

فهؤلاء هم أبرز شيوخه الذين أفاد منهم وتخرّج بهم. 


و زر 


5 تلاميذه: 


0 اه للتعليم والتدريس والإفادة» فانتفع الناس به أيّما 
انتفاع وتتلمذ علیه جماعا من الشیوخ الکیاں منهم: عبد الوهاب بن 
حمزة المعدّل وأبو بكر ابن أبي الفتح الدّيْتَوَرِيٌ أحدٌ الفقهاء الأعيان 
وأَئْمّة المذهب. وأبو علي بن شَاتِيْل أحد فقهاء الحنابلة وقضاتهم. 

وأبو الفضل بن ناصر السَّلَامِيُ المحدّث ارت البارع» وأبو 
طالب بن خضیر البخدادي» ہی عبد القادر الجيلاني الزّامد 
وأبو الحسن سعد الله بن الدَّجَاجٌِ تفقّه على أبي الخطاب حتی برع» 
وروی عنه كتابه «الهداية» وقصيدته (الذَالیة) وغيرهماء وروی عنه أبو 


E,‏ 71 تع لظم 


الفرج ابن كُلَيبٍ بالإجازة» وعْمّرَ طويلاً» حتى انتهى إليه علو الإسناد 
فهؤلاء هم أبرز من استفادوا من أبي الخطاب وتتلمذوا عليه» 
فرحمه الله من عالِم نفع الناس بعلمه. 


اود 
مرو ہس 

ور کس یہ ا 5 

مدونة مصنفاته: 
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صنّف واه مصتفات جلیلة كثيرة الفواقد عظیمة اتب ھا 
بل كلها في الفقه آصوله وفروعه» فقد کان یاه (فقیهاً عظیما؛ کثیر 
التحقیق. وله من التحقیق والتدقیق الحسن في مسائل الفقه وآصوله 
نے کی جو" ومن مصتفاته الاق وقفت علیهاه NE‏ سر1 

١‏ التمهيد في آصول الفقه» (مطبوع): 

وهو من جل ما صنفه الحنابلةً في هذا الفن» بل هو من آوائل 
مصنفاتهم» فهو الکتاب الثاني عند الحنابلة بعد کتاب (العدة» لشبخه 
آبي يعلى» وهو كتابٌ مهم اهتمٌ به المصتفون في المذاهب. ونقلوا منه 
کثیرا وفیه علمٌ غزيرٌ يشهد بطول باعه» وحسن جمعه وتنسیقه. 

۲-«الانتصار في المسائل الکبار». ویقال له: «الخلاف الکبیر» 
(مطبوع)”": 

وهو من أعظم كتبه» وقد صلقَه أبو الخطاب انتصاراً لمذهب 
الإمام آحمد. وقد عرض فيه مسائل فقهية خلافية» ذكر فيها آراء الأئمة 
)١(‏ «ذيل طبقات الحنابلة» (۹۸/۱). 


(۲) مطبوعٌ بعضه في ثلاثة مجلدات کبار» وهي تشتمل على كتاب الطهارة والصلاة 
وشيء من مسائل الزكاة. 


لل اياي 13818 SO‏ 


3 با و 


وأدلتهم؛ وناقش أدلة كل واحد منهم» وفي نهاية المسألة جح مذهبَ 
ا جم سے اتد 

۳ «رژوس المسائل ٢ء‏ ويقال له: «الخلاف الصغیر) (مطبوع)'': 

وقد نقل 0 ا 
يقول: ما ذکره أبو الخطّاب في «رؤوس المسائل) هو ظاهر المذهب. 

- «الهدایة» (مطبوع): 

وهو كتابٌ مختصرٌ جلیل. مجرّدٌُ من الدلیل والتعلیل يذكر فيه 
المسائل الفقهية والروايات عن الإمام أحمد. فتارة يجعلها مرسلة 
وتارة يبين اختياره» وبالجملة فقد حذا فيه حذو المجتهدين في المذهب 
المصححین لروايات الامام أحمد. 

5 «التهذيب في الفرائض والوصايا» (مطبوع). 

5 (العبادات الخمس» (مطبوع): 

وهو كتابٌ مختصرٌ جداً في الفقه الحنبلي» جرّده من الخلافات 
وذكر الروایات» يبحث في أحكام العبادات الخمس ابتدأه بکتاب 
الطهارة وختمه بكتاب الحج. 


)١(‏ مطبوعٌ نصفه الثاني؛ من أثناء كتاب البيع إلى نهاية الکتاب» وهو القدر الموجود 


E,‏ جدالاظر 
۷۔ (مناسك الحج): 


ومذا الکتاب كماهو ظاهر من عنوانه متعلّقٌ بمناسك «الحج» وما 
یتعلق به من حکام» ولست آدري أَقَصَرَ مسائلهٌ على فقه الحنابلة أم 
عرض فيه للمذاهب الآخری وجعله من قبیل الفقه المقارن؟ 


وهذا الکتاب لم أقف عليه مطبوعاء وق کل ذى عكر لیر 


© € [يوسف]. 

هذا ما أمكنني الوقوف عليه من تصانيف آبي الخطاب الكلوذاني؛ 
وهي ماذكرها مترجموه؛ وتواطؤوا على نسبتها إليه. 

۸۔ «قصيدته الدَّاليَّ): 

وهي التي بين يديك أيها القارئ الكريم. 
أخلاقة ال ا 

كان 1 صالحا ورعا دیا یتحلی بالاأخلاق الک هة والكذات 
الرّفيعة» إضافة إلى تمتو بالعلم الواسع الغزیر والذکای وقد آطبق 
مترجموه على مدحه والثناء علیه» وعبارات المديح والثناء التي قيلت 
فيه تدل دلالة واضحة على ما له من المكانة العالية والشأن الرفیع؛ 
واليك شذرات من تلك العبارات: 


قال ابن الجوزی: (کان ثقة ثبتا غزیر الفضل والعقل)۱. 


.)۱۹۰ /9( لا لمنتظم»‎ )١( 


لك اش داد كاوق 3257۲657 


- ونعته الذهبي ب: (الشیخ الامام العلامة الورع شيخ الحنابلة) 
وقال عفد (کان من محاسن العلمای كك أ مادقا هبه الغلق» سلر 
النادرة» من آذکیاء الرجال). 

- وقال ابن رجب الحنبلي: (وکان حسن الأخلاق» ظریفا» ملیح 
النادرة» سریع الجواب» حاد الخاطرء وکان مع ذلك کامل الدین غزیر 
العقل» جمیل السيرة» مرضي الفعال» محمود الطريقة)”". 

- وقال ابن عماد الحنبلي: (كان إماماً علامة» ورعاً صالحاًء وافر 
العقل» غزير العلم» حسن المحاضرة» جيد النظم). 

- وقال آبو بکر بن النقور: (کان | لیا الرّاسي |ذا راق آبا الخطّاب 
قال: قد جاء الفقه)*؟. 

- وقال السَّلَفِي: (کان من أئمة أصحاب أحمدء يفتي على مذهبه 
ويناظرء وکان عَذلا رَضِبّاً ثقة)©. 
به وشِعْرٌه: 

كان له تاه مشارکات جد في الشّعْر والأدب» فکان یقول الشَّعْرَ 
اللَطِيفَء وشعره لا بأس به 0 مم 
الجوزي في «المنتظم» (۹/ ۱۹۳ والعماد الأصفهاني في «خريدة 
)۱( «سير أعلام النبلاء) (۱۹/ جس 
() «الذیل على طبقات الحنابلة» (۹۸/۱). 

(۳) «شذرات الذهب» (4/ ۲۷). 


.)۹۸ /۱( «سير آعلام النبلاء» (۰)۳4۹/۱۹ و«الذيل على طبقات الحنابلة»‎ )٤( 
المرجع السابق.‎ )٥( 


71312 تقاط 


القصر» (۳/ ۰41/۱ )٤٥٤‏ وابن تغري بردي تن «النجوم الزاهرة» 
(۵/ ۰6۲۱۲ وغیرهم. 

وممایدل على شاعريته هذه «القصيدة الدالیة» التي ين يلديك» 
وهي من أشهر قصائده. 

وبالجملة قَنَظْمّهُ نظم فقیه - كما يقال -» وشعره ليس في الذروة 
العلياء ولا يرقى به إلى درجة الشعراء المجيدين المطبوعين. 


0 


ہے کا وق ہو مو ھا 2 
مذهبه الفقهى والعقدي: 

كان اه حنبلي المذهب في الأصول والفروع. 

ما في الفروع فهو من آئمة الحنابلت ومن فقهاء المذهب المشاهیر» 
وقد آطبق مترجموه على وصفه بالامامة والتمکن والتبحر في معرفة 
المذهب. ومصنفاته الفقهية أوضح دلیل وأصدقٌ شاه على ذلك. ولم 
أرَ من شكّك في حببلیه» أو ذکر أنه تحوّل لمذهب آخرّء بل هذا هو 
مذهبه الذي نشا ومات عليه» وهذا في نظري أوضح من أن يستدل على 
افاضٗ وق ات شاهدا غاد ذه انیقی کب لاا إلى جس اعا 

وأما فی الأصول - أعنى أصول الدين ‏ فهو معدودٌ من أهل السنة 
والجماعة فى الجملة» فهو سلفی المعتقدء حسن الطريقة» محمود 
المنهج مقتفياً منهج الإمام أحمد وطريقته. 

ومن نظر في قصيدته هذه التي نظم فيها معتقده يلحظ هذاء فقد 
عَرَض فيها لجملة من مسائل الاعتقاد: من إِثباتِ وحَدَانِيّةٍ الله عَرََعلَ 


وه بر 


وعلوه علی خلقه» واستوائه على عرشه» من غير تشبیه ولا تكييفي 


تَرَُاليَداکوَلتْ ب جط ريع يوت 


ولا تجسيم» وكذا إثباتٌ سائر الصَّمَّات من العلم» والکلام والنزول 
زس ار اتا ع رات شا اسان الات ران الا دف 
وعمل» وختمها بذکر الصحابة الکرام» ومدحهم والثناء عليهم» ولزوم 
محبتهم والترضي عنهم. 

ولکنه اه مع هذا لم یسلم من دَوّاخل دخلت علیه» ومسائل 
کلامیة سرت إليه» ظنّها من منهج السلف الصالح ولیست عند التحقیق 
منه في شيء بل هي آراء بدعية كلامية» وعذره في هذا آنها دخلت عليه 
عن حُسْن نی وطیب قَضْدِء وتحرٌ وصذق» وحاله في هذا کحال بعض 
اهل العلم ممن زّت به القَدَمُ في بعض المناهج الكلاييّة لس 
وكم مرید للخیر لم يصبه. 

وقد بیّن شيخنا العلامة عبد الرحمن بن ناصر البراك حَفِظَهأَنَهُ في 
أثناء شرحه وتعليقه على هذه القصيدة جملة من المسائل التي خالف 
فيها الناظم َال منهج أهل السنة والجماعة فأجاد وأفاد وبِيِّنَ الصواب 
في ذلك وققه الله ونفع به. 


توفي له ببخداد» يوم الأربعاء الثالث والعشرين من شهر جُمادی 
الآخرة سنة عشر وخمسمائة (1/۲۳/ ١٠5ه».‏ عَنْ عمْر یاه (۷۸) 
الثامنة والسبعین عاماًء وذفن بجانب قبر الامام أحمد مه وکات 
جنازئه جنازة مشهودة» حضرها الجمع الغفيره والجند الکثیر فَرحِمَۃُ 


با 2 3 


تت ليلل 


تحرير عنوانها: 


لم آقف علی تسمية صريحة لهذه المنظومة. ولعل السبب في ذلك 
هو قِلَّةٌ أبياتهاء ثم إِنَّ ناظمها لم يقصد بها التصنیف العلمي المعهوده 
بدليل أنه لم یستوعب المسائل العقدية» وإنما أشار إلى بعضها إشاراتٍ 


٥ 
ضر‎ 
م مم‎ 


وأما اشتهار هذه المنظومة ب (المنظومة الداليّة»» أو «داليّة الكَلْوَدَانِي) 
و کے سے لے ۰ ۶ 3 
فلأجل رَویّها) الذي ختَمّت به وهو حرف «الدال). 

2 ۲ 00 2 5 

وتسمية القصائد بناء على ارو المختومة به منهج معروف. وجادّة 
مسلوكة عند أهل العلم كما في قولهم: «تائية الشنفری». و«حائية ابن 
03 و 5 Dd‏ و ع 3 
أبي داوداء و«نونِيّة القحطاني)ء و«نونِيّة ابن القيّم)» واسينية البختري»» 
وغيرها كثير» وهذه المنظومة واحدة من تلك المنظومات والقصائد 


(۱) الرَّوِيٌ: هو خر حرف أصليٌ في الكلمة الأخيرة من البیت. 


اا نذ۹یو وہ 


ثیق نستها لناظمها: 

نسبة هذه المنظومة لأبى الخطاب الکلوذانی آشهر من نار علی 
عم فقد تتابع آمل العلم قديماً وحديثاً على نسبتها إليه من غير نکیر 
أو فش 

فممّن نسبها إليه: ابن الجوزي في «المنتظم»» بل ورواها عنه 
بالإسناد العالي المتصل» وتسا الد شا : ابن رَجّب في «ذيل طبقات 
الحنابلة)» والذهبي في السا وان کثیر فى «البداية والنهایة». 
والعْلیْمِی ذ في «المنهج الأحمد» وغيرهم. 

قَانُوا: أَبَانَ الكَلْوَدَانِيُ الهُدَى 
قلت: الذي قوق السَّمَاءِ مُوْيُدِي 

وهذا له مما وو ا هذه المنظومة سا جات بائری اى 
الشطات» وٹاضے با شا اه 
تأريخ نظمها: 

لیس بين یديٌ ما يمكن معه معرفة التاريخ الذي نظم فيه أبو الخطاب 
هذه القصيدة» غير أنه وردت في مطبوعة «المنتظم» خمسة أبيات لم 
أقف عليها في مصدر آخر غيره» يمكن أن يؤخذ منها التاريخ التقريبي 
الذي نظمت فيه هذه القصيدة وهذه الأبيات هی قوله: 


7-1912 التَعرِي ف يِالْمَنْظُومَة 
ولمم ییا اي مَنَاقِبٌ 


آَغيي ابا المَضْلٍ الَّذِي اسْتَسقَى به 
عُمْرٌ أَوَانَ الجذب بَيِنَ الشَهَدٍ 
داك الهُمَامُ آبو الخَلَائِفِ کلم 
نسفاً إلى المُسَْظِهِرٍ بن المُقَنَدِي 
صَلَّى عَلَبْهِ الله ما بت مَبَا 
وعَلی سے للا ای ال 
و یں سو جو سوک ا ہیں a.‏ 
وادام اک ۰ 
ما خن في الاشخحار كل مغرد 
فقوله: «المُستظهر بن المُقْتَدِي) يعني به الخليفة العباسي آبو 
العباس أحمد «المستظهر بالله) بن عبد الله «المقتدي بأمر الله»» وقد 
ولد في شوال سنة ۷۰ ه وبويع بالخلافة بعد أبيه في منتصف محرم 
سنة ۸۷٦ھ‏ وله من العمر حينئذ ١1‏ سنة وشهرين» وتوفي في شهر 
ربيع الآخر سنة ٥١٦ف‏ وكانت مدة خلافته ۲٢‏ سنة وثلاثة أشهر وأحد 
عشر يوماً. 
وهذا یدل علی أذ آباالخطاب نظم قصیدته هله فى زمن «المستظهر 
بالله»» أي في أواخر حیاته يه آمك ذلك أن المستظهر بالله لَمّا ولي 
الخلافة كان یس آبي الخطّاب آنذاك 5ه عاماً تقريباً» وهذا على افتراض 
أن یکون آبو الخطّاب نظم قصیدته هذه آول زمن خلافة المستظهر. 


نل لَه كلوق 3257۲751 

وهذا الذي ذكرته موقوفٌ على صحة نسبة هذه الأبيات لهذه 
القصیدة» فخلو کثیر من المصادر من هذه الابیات پثیر في النفيس 
شک کا فى صا تھا اا راغغفی أن کر ن ما ااا وه 
ليست منهاء والله أعلم. 
0 00 0 
امس يي ور مع 
مایرذعلی خاطره غير أنه التزم وصل المسألة بما يناسبها من المسائل 
متى وجدت. 

وقدم بہ بين يدي مقصوده عاد ئب۔ بعض التوجيهات 
لنافعة والتصاتح الغالية من الحث علی ترك الان بالدنیا وما سے 
تلق بر ر الأرطاق راع ان والشماء العساةه وان اراجب هلين 
افائل آن لا سال لت بط کر لاک هون اناد ا الا سای ٹی 
الإقبال على الله والدار الآخرة. 

ثم أردف ذلك رجآ بييان مذهبه» واه مب لمذهب الإمام أحمد 
في أصول الدين وفروعه؛ ثم استطرد في مدح الامام أحمد أله والثناء 
علیه ونعتّه بجملة من التعوت والوصاف. وذك ما كان علیه وها أله من 
إمامة في الڈین: ونمك بالستة وأصالة في العلم وسداد في الرآي. 

ثم بين هام أنه قد نظم هذه القصيدة وما اشتملت عليه من المسائل 
نصحاً لإخوانه المسلمين» وأنّه قد بذل وسعه في النصح والییّان» غير 


15929 التَعرِيف باعظرتد 


مقر في ذلكء وغير مقلّدِ فيها لأحدٍ بعينه» بل مقصودہ بيان الحق 
وإيضاحه. 

ثم ذكر رهه آله أنه قد أجاب في هذه المنظومة عن سؤالِ کل 
مهذّب حسَن الأخلاق» قَوِيٌ المناظرة» ذي قدرة تام على الاستدلال 
رااغراض زنر قاذ مکی لیت لاحات رل اف 
دل 6 ۹ ا 99 1" 
الغالي والنفیس في سبيل ذلك. وهذا ما ينبغي أن يكون عليه طالب العلم 
من الهمة العالية في تحصيل العلم» لا سيما ما كان في باب الاعتقاد 
الذي هو أصل العلم وقاعدته» والذي هو موضوع هذه القصيدة. 

ثم شرع الناظم اَل في المقصود من هذا النظم» فعرض لجملة 
مباركةٍ من مسائل العقيدة» وأوردها على هيئة سوال وجواب لما في 
السوال من جذب الانتباه» وأوقع له في قلب السامع. ۱ 

وقد اشتملت القصيدة على عشرين سؤالا فى مختلف مسال 
الاعتقاد» ومن آبرز المسائل العقدية التي عرض لها الناظم وحن ما يلي: 

- الطريق إلى معرفة الله عَرَّهَجَل. 

الات وحدانية الله ك جل: 

- إثبات الصفات لله عَرَوَجَلٌ وهل هي قديمة كذاته سبحانه أم لا؟ 

- نفي الشبيه عن الله عَرَوَعَلَ. 


- نفي الت لتجسيم عن الله عَرَّوَجَل. 


لل اياي 257۳71 

ل 
مخلوقاته. 

|ثبات ضفة «الاستواء على العرش) لله عَرجَلٌ: 

- إثبات صفة «النزول» لله عَدَوجَلَّ. 

- إثبات رؤية الله عَرَّوَجَلَ يوم القيامة. 

- إثبات أن «القرآن» کلام الله ۶ عَرَوَکَل 

- تقرير أن أفعال العباد مخلوقة لله عَوَوَجَلٌ والبرهان العقلي 
على ذلك. 

- هل فعل العباد للقبیح من الأفعال مرادٌ لله عَبَوجَلَّ؟ 

- مسألة «الإيمان» وبيان حقيقته. 

- مسألة «الخلافة» وذكر الخلفاء الراشدين حسب ترتيبهم في 
الفضل والخلافة» والإشارة إلى بعض فضائلهم یلته 

- ذکر معاوية ر بن أبي سفیان و تی أَلَاعَنَك والإشارة إلى بعض فضائله 

هذه أبرز الموضوعات العقدية التي اشتملت عليها القصيدة. 
شروحها: 

لم أقف على شروح متقد متَقَدّمَة لهذه المنظومة» وغاية ما وقفتٌ عليه 
من ذلك جهودٌ مباركة معاصرّة وقد وقفت على ثلاثةٍ منهاء وهي: 


19522ب التَعْريف بِالمَْظُومَةٍ 


الأول: «إتمامٌ المئَّة بشرح اعتقادٍ أهل السنة» للدكتور إبراهيم بن 
صے ہہ 

محمد البريكان یمان وهو شرح متوسّط مفید ويقع في (۲۲۰) 
عايج ییا وهر من عقون اھ تار امس 06ص51۸2 اخ 

الثاني: (شرح عقيدة الكلوذاني» للشيخ عبد الله بن عبد الرحمن 
الجبرين وان وهو شرح نافع موسّمٌ يقع في )٠١١(‏ صفحة تقریباه 
بالريناف يي ما ۴۹اه 

الثالث: شرح الشيخ هاني بن عبد الله بن جبير و وهو شرح 


پا د ماد 


عبد الرحمن بن ناصر بن براك بن إبراهيم البراك ينحدر نسبه من 
میلاده ھ28 

ولد الشیخ في بلدة «البکیریة» من منطقة «القصيم) في شهر ذي 
القعدة سنة ۱۳۵۲ ه. 


وتوفي والده وعمره سنة» فنشأ في طفولته في بيت آخواله مع أمه. 
فتربی خير تربیه. 

ولما بلغ الخامسة من عمره سافر مع آمه إلى «مکة». وکان في كفالة 
زوج آمه محمد بن حمود البراك. 

وفي «مكة» التحق الشيخ بالمدرسة «الرحمانية)» وهو في السنة 
الثانية الابتدائية قدَّر الله أن يصاب بمرض في عينيه تسبب في ذهاب 
بصره» وهو في العاشرة من عمره. 

عاد من «مكة» إلى «البكيرية» مع آسرته. فشرع في حفظ القرآن 
على عمه عبد الله بن منصور البراك ثم على الشيخ عبد الرحمن بن 
سالم الكريديس مهم ان فحفظ القرآن وعمره عشر سنين تقريبًا. 


ج1115512---- مععااشٌّج 


وفي حدود عام -۱۳٦٣١‏ ١٦۱۳ھ‏ بدأ في حضور الدروس والقراءة 
على العلماء فقرأ على الشيخ عبد العزيز بن عبد الله السبيل رح 
جملة من كتاب «التوحيد» » و«الآجرومية»» وقرا على الشيخ محمد بن 

رجه أله «الأصول الثلاثة». 

ثم سافر إلى «مکة» مرة أخرى في عام ۱۳ ه تقر ییاه ومكث بها 
ثلاث سین شرا في (مكة) على إمام المسجد الحرام الشيخ عبد الله 
بن محمد الخليفي ك امه في «الاجرومیة». 

وهناك التقی بعالم فاضل من کبار تلاميذ العلامة محمد بن ابراهیم 
تال وهو الشیخ صالح بن حسين العلي العراقي ان وکان من 
أصدقاء العلامة عبد العزیز ابن باز هأ فجالسه واستفاد منه» ولما 
عیّن الشیخ صالح مدیرا للمدرسة «العزیزیة» في بلدة «الدلم» أحب 
الشیخ صالح أن يرافقه الشیخ عبد الرحمن حفاوة به» فصحبه لطلب 
العلم على الشیخ ابن باز حين كان قاضیّا في بلدة «الدلم» » فرحل معه 
في ربیع الأول من عام ۱۳۹ ه. والتحق بالمدرسة «العزیزیة» بالصف 
الرابع» وکان من آهم ما استفاده في تلك السنة الا لمام بقواعد «التجوید» 
اا 

وفي نفس السنة سافر مع جمع من الطلاب مع الشيخ ابن باز إلى 
الحج» وبعد عودته ترك الدراسة في المدرسة «العزيزية)» وآثر حفظ 
المتون مع طلاب الشيخ ابن بازء ولازم دروسه المتنوعة» فقد كان 
يقرأ عليه جه اله في (2۷"صول الثلائة»» و«کتاب الف بدا و«عمدة 


[]۔ اياي RID‏ لت 


الاحکام» وابلوغ المرام افو انل اعدا واتفسیر ابن كثير)» 
و«الرحبية)» و«الاجرومیة». 

ومكث في «الدلم» في رعاية الشيخ صالح العراقي» فقد كان مقيمًا 
معه في بيته» ودَرّس عليه علم «العروض». 

وحفظ في «الدلم): «الأصول الثلاثة»» و«كتاب التوحيد). 
و«الآجرومية»؛ و«قطر الندی)ء و«الرحبية)» وقدرًا من «ألفيةابن 
مالك) في النحوء و«ألفية العراقي» في علوم الحديث. 

وبقي في «الدلم» إلى أواخر عام ۱۳۷۰ ه وكانت إقامته هناك لها 
أثر كبير في حياته العلمية. 

ولما فتح (المعھد العلمي» في الرياض في محرم ۱۳۷۱ھ التحق 
الشيخ به في القسم الثانوي» وكانت مدة الدراسة الثانوية أربع سنوات» 
فتخرج فيه عام ۱۳۷ف ثم التحق ب«كلية الشریعة) بالریاض» وتخرج 
فيهاسنة ۱۳۷۸ ه. 

ودرس في المعهده والكلية على مشایخ کثیرین من آبرزهم: 

العلامة عبد العزیز ابن بازء والعلامة محمد الآمين الشنقيطي؛ 
ودرسهم في (المعهد»: «التفسير»» و«أصول الفقه»» والعلامة 
عبد الرزاق عفيفي» ودرسهم «التوحيد)» و(النحو)ء و«أصول الفقه). 
والشیخ محمد عبد الرزاق حمزة» والشیخ عبد العزیز بن ناصر الرشید» 
والشیخ عبد الرحمن الأفريقي» والشیخ عبد اللطیف سرحان في النحوء 
وغیرهم. تمه له جمِيعًا. 


7711ل تيعد شاج 


وكان في تلك المدة يحضر بعض دروس العلامة محمد بن إبراهيم 
آل الشيخ في المسجد. 

وأكبر مشايخه عنده» وأعظمهم أثرًا في نفسه العلامة عبد العزيز ابن 
باز رجه فقد أفاد منه أكثر من خمسين عامًا بدءًا من عام ۹٦۱۳ھ‏ إلى 
وفاته في عام ١٤٢٥ھ‏ ثم الشيخ صالح العراقي الذي استفاد منه حب 
الدليل» ونبذ التقليد. والتدقيق في علوم «اللغة») من («نحواء و(اصرف) 
واعروض!. 
الأعمالٌ التي تلا 


عیّن الشيخ مدرسًا في «المعهد العلمي» في مدينة الرياض سنة 
۹ھ وبقي فيه ثلائة آعوام ثم قل إلى «كلية الشريعة» بالرياض» 
وتولى تدريس العلوم الشرعية» ولما افتتحت «كلية أصول الدين» عام 
٦ھ‏ نقل إليها في قسم «العقيدة والمذاهب المعاصرة»» وتولى 
تدریس العقيدة في الکلیتین إلى أن تقاعد عام ۱6۲۰ ه وأشرف خلالها 
فاي صلخ كير ئن الرسائل امن 

وبعد التقاعد رغبت «الكلية» التعاقد معه؛ فعمل مدة ثم ترکه» كما 
طلب منه الشيخ ابن باز ههه أن يتولى العمل في الافتاء مرارًا؛ فتمّع» 
ورضی منه شيخه أن ينيبه فى «رئاسة الإفتاء» فى الرياض فى فصل 
الصيف حين ينتقل المفتون إلى مدينة (الطائف)ء فأجاب الشيخ حیاء؛ 
إذ تولى العمل مرتین» ثم تركه. 


کاو خامببھستیجچھا: ‏ إر ں ۔ے 


وبعد وفاة العلامة ابن باز رهه آله طلب منه المفتي العام الشیخ 
عبد العزیز آل الشیخ أن يكون عضو افتاء وألح عليه في ذلك؛ فامتنع» 
وآثر التفرغ للدعوة والتعليم. 
جُهوذه في نشر العلم: 

جلس الشيخ للتعليم في (مسجد الخليفي» بحي الفاروق مع توليه 
لإمامته» ومعظم دروسه فيه» وقرئ عليه عشرات الكتب في شتى 
الفنون؛ كالفقه. وأصوله. والتفسير وأصوله. والحديث والمصطلح» 
والنحوء والعقيدة» وغيرهاء كما أن له دروسًا في بيته مع بعض خاصة 
طلابه» وله دروس في مساجد آخری في «مدينة الرياض». 

وله كذلك مشاركات متعددة في الدورات العلمية المكثفة التي تقام 
في الصيف» كما ألقى عدة دروس عبر الهاتف لطلاب العلم في «اليمن»» 
و«بریطانیا» و«أوكرانيا»» وغيرهاء إضافة لإلقائه كثيرًا من المحاضرات 
في موضوعات متنوعة» وكذا الكلمات الدعوية في مختلف المناسبات» 
كما تُعرّض على الشيخ بعض الأسئلة من عدد من المواقع الإسلامية 
في الشبكة العالمية» ويجيب عليها. 


3 


طلابه: 

بدأ الشيخ في تعليم العلم قبل نصف قرن تقريبّاء ودرس عليه أمم 
من طلاب العلم يتعذر على العاد حصرهم ومنهم أكثر أساتذة جامعاتنا 
الشرعیةء وقضاة المحاکم والدعاة المعروفین» وبعد أن يسّر الله جملة 
من الوسائل الحديثة؛ ك«الشبكة العالمية»» تمكن كثير من طلاب العلم 


E,‏ تمه شاج 


في خارج بلادنا من متابعة دروس الشیخ مباشرة عن طریق الشبکة 
العگریۃ 
لحيسال: 


للشيخ جھود كبيرة في الأمر بالمعروفء والنهي عن المنكرء 
ومناصحة المسؤولين والكتابة لهم» والإصلاح بين الناس» وتحذير 
الناس من البدع وسائر الانحرافات والمخالفات» وله في ذلك فتاوى 
ومقالات كثيرة» وله مشاركة مع بعض المشایخ في عدد من البیانات 
والنصائح الموجهة لعموم المسلمین. 
ا ر 

للشيخ حَفِظَهُ أده اهتمام بالغ بأمور المسلمين في جميع أنحاء 
العالم فيتابع أخبارهم ويحزن ويتألم لما يحدث لهم من نكبات» وفي 
آوقات الأزمات يبادر بالدعاء لهم» والدعاء على آعداتهم» ويبذل النصح 
والتوجيه لهم» وللمسلمين فيما يجب نحوهم. 
انتاجه العلیي: 

انصرف الشیخ عن التألیف مع توفر آلته» وبذل معظم وقته في 
تعلیم العلم» والاجابة عن الأسئلة» وقد قرئت عليه عشرات الکتب في 
مختلف الفنون» وقد جل بعضها وما لم یسجل آکثر» ودروسه قائمة 
الیوم كما كانت سابقا. 


وقد صدر للشیخ من المطبوعات: «شرح الرسالة التدمریة»» و«جواب 
في الایمان ونواقضه». واموقف المسلم من الخلاف)ء و«التعليقات 


تر اليه وتان ب جل ريع يوت 


على المخالفات العقدية في فتح الباري لابن حجر )؛ واتوضیح مقاصد 
العقيدة الواسطیة)ء و(شرح العقيدة الطحاویة)ء و«توضيح المقصود بنظم 
ابن أبي داوداء و«الفوائد المستنبطة من الأربعين النوویة)ء «والتعليق 
على القواعد المثلی». واشرح القصيدة الدالية» وهو كتابنا هذاء 
و«شرح القواعد الأربع» والأصول الثلاثة» ونواقض الاسلام» وکشف 
الشبهات». و«إرشاد العباد إلى معاني لمعة الاعتقاد» و«التوضیحات 
الجلية في شرح الفتوی الحموية لشیخ الإسلام ابن تیمیة)ء و(التعلیقات 
على المسائل العقدية في کتاب التسهیل لعلوم التنزیل لابن جزي)؛ 
و«التعلیق والایضاح على تفسير الجلالین: الفاتحة والبقرة» و«العدة 
في فوائد أحاديث العمدة» و( الجامع لفوائد بلوغ المرام» واتوضیح 
مقدمة التفسير لشيخ الإسلام ابن تيمية)» واشرح كلمة الإخلاص)؛ 
و«التوضيح للمسائل العقدية في مقدمة الرسالة القيروانية لابن أبي زيد 
القيرواني اء و«آحکام وفوائد جزء عمٌاء و«آحکام وفوائد جزء تبارك 
5 و«أحكام وفوائد جزء قد سمع». و«أحكام وفوائد جزء الذريات»» 
و«أحكام وفوائد جزء الأحقاف»» وهناك کتب أخرى في طريقها إلى 
الطبع إن شاء الله. 

وفي حياة الشيخ جوانب كثيرة مشرقة أعلم أنه يكره ذكرهاء أسأل 
الله أن يبارك في عمره» ويمد فيه على طاعته» وينفع بعلمه المسلمین» 
إنه سميع قريب. 


د اد اد 


الو 


۱ عنك تکار الخَلِيطٍ المنحد 
الق تی الاتشات. الد 
۲ وَالتُوْعَ في آطلالی مُعّی إِنْمَا 


o 


م ۲ 2 د E‏ ای 


.٤‏ واقصذ فانی قد تَصَدَْت مُوَفقاً 
تهج ابن حل الإمَام الأؤحد 
٥‏ ابی 5 یه 0 سے ھچ و سام 


.٦‏ ذي العلم وّالرآي الأصیل وَمَنْ حَوَى 


۷ الم باي قد 5 مَسَائلاً 


5 ماد 
بسا آل کات لح قير 
ذي ۳۳ تل الحدال سوط 


4 


(۱) 


2 
۰ 8 0 سه ا Ror‏ 
و 
.4 3 


قلث: کال تا ا 


قالوا: ققل کف ھت كا 


فلث: الصَّمَاتُ بذي ال لال السَرْمَدِ 
قالؤة كيبل ولك الصشات. فا 

گالدًات؟ فلث: كاك لم دو 
كنوه فر لله نة ف 

قلتٌ: العتَسبٌ في الججيم الثوصَےِ 


4 


وقع في مطبوعة س ابن مانع: (بالتظم) - بالمیم ے ووّجّه مات العبارة 


قرو( راد ب«التظم» : النظم المعهودء وهو انتظام العالم على أكمل الوجوه 
کا قال این ال 


دل على آله" وا 
قلتُ: وما أثبنّه هو ما عليه عامَة الخ وما وقع في مطبوعة الشيخ ابن ن مانع لم 
آره في غيرهاء فالله أعلم. 


]۲۳[- _۔۔--- مرج‎ E, 


۹ قالوا: الت کے حسما لت ؟ 

ث: رصع لاف عوانے 
. الوا هل هو في الأماكن كُلَّهَا؟ 

قَلْتُ: الأَمَاكِنٌ لا تُحِيْط بسييي" 
۸ قَانُوا: رم م أنْعَلَى العَرْش ا 


2 38 ت 2 سو 6 ر 2 


8 الوا کس تی ات ات اس 


رو م و و و و ہے لپ سے 
۰ قالوا: النزول؟ فقلت: ناقله لنا 
قوم هم تقلوا هه أَحْمَدل" 
1ےه فکسف, ٩۸1‏ أَجَبْتْهَمْ: 
نَم بقل لیف لي في مسر 
۲ قَالًوا: یر بالئیُون؟ أبن لا 
۶ ؤیتے لئے هو مهتدي 
۳ قَالُوا: هَل لله علم؟ فلت: مَا 
من سے 1 بعلم مَرْكَدِي 
5" قَالُوا: ف ثل 
قلت قلت: الكوت د بالسيّد 
۰ قالوا: لت ا فلت: کلانے 
ین عر عا ختب وير جد 
)۱( في نسخة «المنتظم»: بت :يل ة اکر کات سیت 
)۲( في نسخة «المنتظم»: (قو ُتَمَشْكُهُمْ بقزع مُحَمد). 


اجه لوا وق 


5 قَانُوا: الذي تتلوه؟ فلث: گلائے 
لا ریب فيه ند کل مُسَدَّدِ 
۷ قالوا: ال العناد؟ نقلت: ما 
سن خَالِقٍ عير لاله الأَنَجَدٍ 
۸ ال وا: مَل فل القبيح شراڈہ؟ 


و 
2 قلت 7 32 ار 0 0 
رت ود تا ا 

2 ۴ ہے 


۹ک لم رده وَكَانَ كان 20-07 
شبْحَاله عَنْ أن يُعَجَرَهُ الرَّدِي 
٠‏ قالوا: قَمَا الایس ان؟ فلث مُجَاوباً: 
۱ عمل وَتَضْدِيقٌ پفیر تلد 

ارہ سے بد لني كيه 

ات الموحد 2 تنل i E‏ 

۲ خاییه في یسوم العریش وَمَنْ لَه 
في الفار مد یاه من مُسْعِدٍ 

E ۳‏ تنيع اني آبي يكير الرْضا؟ 
قُلتُ: الإِمَارَةٌ في الإمام الأَرْمَدٍ 

ارون اة AE‏ بتعده 
ست اللربعة پللسان وباج 

۰ قَانُوا: كََالنْهُمْ؟ فقلث مُسَارعاً: 
مَنْ بَايِعَ المُّخْمَارٌ عَنه باليَدٍ 

٦‏ صِهْرٌ الي عَلَى اه وَمَنْ حوّی 
لین ففل یلاوة رتخد 


91292ب مر فرع [ه: ]| 


.۷ 


۳۸ 


+۹ 


و 


0 


0 نی ر 2 2 سے ك2 هو و 
اعني ان عفان ا ۰ لويد ون دعي 


في الاس «ذا لنوزین» هر مُحَمَّدٍ 
م و 
قالوا: فرَابعم؟ ققلث E‏ 


2 عو 
3 2 9 جو و 3 0 


من حار دوم 
2 سا مر مت ہے ۰۵ مر ۳ ر 
روج البتول وخیر من وَطِىَ الحَصَى 

رار ہے 7 

یف الک وَالكَرِيِمٌ المَحْيِدٍ 


أَعْنِي ابا الحَسَن الإمَام رقنا 4 


5 و 
وَلإبن هنر في الفواد 
کے عزن > ا کو 2 2 و 46 
وموده فلیرغمن معندي 


هذا الیست والاییات الثلائة بعده لم ترد في نسخة (المنتظم)ء ووقع مکانها 


9 میا اي اقب 
و عندث لغ تحص بتع دد 
مت آبا الفضل الذي اشتشقی به 
مود الج نب بسن اه 
داك الما مُ أو الخلانف کلم 
کتاالی التشتطير بن القتقيدي 
فلي 6 كينا 
وَعَلَى بيو الرَّاكِعِيِنَ الشّجَّدٍ 
ادام دَوْلَتَصُمْ عَلَيْنَا سَرْمَداً 
كاعر في لحار کل رد 
فقوله: «المُسْتَظِهر بن المُقَنَدِي) یعنی به الخليفة العباسی آبو العباس آحمد 
«المستظهر بالله» بن عبد الله «المقتدي لے الله وقد وله فى كس ال بط 
۰ص وبويع بالخلافة بعد أبيه في منتصف محرم سنة ١۸۷‏ ھف وله من 
الس حا سن ورین وتوفي في ريع اضر ةا اه رکانت 
مدة خلافته 5 ؟ سن وثلاثة أشھر وأحد عشر يوما: 


يحوي ٠‏ ب ]کح 
٦٢۲‏ الأمِينٌ المُجْتَى لكتَايَةٍ ال 
ر 4 و 2 و 
وحى المتزل دو التقفى وَالَؤٌددِ 
.لهم وَعَلَى الصَّحَابَةٍ كلهم 
و گا یں رك 2 2 
صلوات ربهم تروح وتغتدي 
64 اي لازو 


ا بان ادن اتف 
:5 وى ك 


با يمن بن تَاصرا لباك (؟1) 


( 
۰ 


مستت 


7 -- ی 
( 0 چک ا 
7 

نآ کے 


مات 


ت ا0 T۰‏ 


السا لله» وصلّی الله ودام وبارك علی ا دكي وعلی آله 
وصحبه» ومن اهتدی بهداه إلى يوم الدین؛ آما بعد: 


ا سر مح رفي را على اافظطرت الد اتا زاب 
الخطاب الکَلَوَدَايِىٌ تَا وقد سك النَاظِمُ في قصيدته طريقة السوال 
ےرس یر یت ت مراده تاه وما نَحَاهُ في جَوَابَيِه 
وبنت مَذهبّ آهل الستَة والجماعَة في المسائل التي تعرّض لهاء ونبّهْتُ 
"7 انهه پپ ‏ ٰ''ٰ ٰ9 "۰ 

وأصل هذا الشرح دروس علميّة ألقيتها في إحدى الدورات العلمیق 
وقد قام الشيخ ياسر بن سعد العسكر بتفريغ الشرح» وتهذيبه» وتنسیقه 
وتحقیقه» والعناية به» واجتهد في ذلك؛ ليعم الانتفاع به فأجزل الله له 
المثوبة وبارك له في علمه وعمله. 


وهذا آوان الشروع في شرح آبیات القصيدة: 


لي ١ئ‏ ے 


اس ہن الخَليط المنجد 
اق نحو الإسات ال 

هذه لقصيدة من سر «الکامل*( والبحوژ at‏ 

قوله: «دَعْ عَنْكَ تَگار» يعني ي: اترك الاشتغال بتذگر الأضیماء. 

و«الخلِيط» هو الصدیق ولاس لل ا 

و«المنجد» هو الوفي الذي ینجد اه عمد الأزمات و الشداقد: 
راف ۳[ 

والمعنی: لا تشغل تفشك بتذگر الأصدقاء ونژهها عن الاشتغال 
بما بينك وبینهم من وداد؛ حفظاً للوقت. واقبالاً على ما هو آهم. 

وقوله: «الآنِسَات) جمع (آیْسَة)ء وهي: رر مت 

وقولة: «الخُرَّد): جمع «خریدة» وهو من الجموع غير المشهورة 
في هذا الاسمء وفي وزن اة بل القیاس الکثیر أن اخریدةا تُجمّع 


)۱( هي بفتح التاء» كما في كتب اللغة» قال أبو البقاء في «الکلیات» (ص٤‏ ۲۵) :کل 
ا 2 ی ی پت 
لفظين هما :ان وَيلفَاء فهو بالکسر وماعَدًا ذلك من آسماء الأَجُنّاس نحو 
مال وتنساح وتقصّاره فهو بالكسر). 
وقال الحَريري في «دُرّة العَوّاص في أُوهَام الخَوَاص) (ص۱5۹) : (ويقولون في 
مصدر «ذگُر الشيء ارب نکش اما -» والصوات فنحها). 

)۲( ووا معا اس انع: 


2 ...اليه كلوق -[] 


على «خرائد مثل: صحيفة وصحائف. وفريدة رم الف كنا أن «خریدة» 
تجمع اشاعلی ا ا ر اهراد اا ها المراة الك ال اوه 
والمعنی: دع عنك الشّوْقٌ والتَّوَقَان بتَذّكر السات والتْسَاءِ النَاعِمّات 
ر2 تنک و اد بو لاقن ات تلا 
ولا شك أن فتنة النساء هي أعظم فتنة للرجال» كما جاء في 
الج ىر اسا فخ دم رفظ قال قال رب رآ الله گنا سا 
کت بغدی کا ام على ا( جال وخ الايا وها آکثر ما مدت 
فة السا التفوس عن المطالب العا ا فلا بد حینشذ من الاعراض 
عن التعلق يالانسشات اله والشوق نحوهن. 
© قال وین تن 
لگا شتت شفل من کے شد 
هذا اتدل فی المعنی بالبیت الذى قبله. 
فقوله: «وَالنَوْحَ في آطلال» آي: ودع عنك التو وهو: البکاء افي 
طلال» جمع: طَلَّلء وهو البنَاءٌ الذارش االی وضادة الفاق آنهم 


ا 


.)۲۷۰( متفق عليهہ أخرجه البخاري (4۸۰۸) ومسلم‎ )١( 


)۲( ہی وش یی : في (اقتضاء جو سس یت 7و0 
مَاِيُمْسِدٌ المُلْكَ [وفي بعض النسخ :7+ - "۹9" 


تخ كارا[ SD‏ 


٠ ۰‏ 5 ۳ 0-7 ر2 5 3 ۰ 
يذهبون إلى ديار محبوباتهم ومعشوقاتهم وینوخون علیهن» وهذا مثل 
قول الشاعر: 


اشر علی الدبارويار لى 
ال 15 الختا وة الهتاة 
وَمَا حب الّیّار فن قاي 
وین خب كن سکن الاک ار 
فالناظم رمه آله يقول أيضاً: دع عنك النَّوحَ والبكاء على مَنْ تعلّق 
قلبّك بهاء وكَنّى عن جنس المرأة ب «سُعْدَى). 
ثم قال: (إِنمَاتَذْكَارُ سَعْدَى شغل مَنْ لم يَسْعَدِ) يعني: أن الاشتغال 
۶١۶ ٔ ۳۵‏ لم شد 
السعادة الحقيقيّة» فتضيع عليه آوقائه بهذه الذّكرَيّات الذاهبة الضائعةق 
فیبقی قلبّه یطوف فی مواطن ومحاسن من فين به من الا وفي 


وقوله: امَنْ لَمْيَسْعَدا أصله: «مَنْ لَمْ یَسعَذٌ» بجزم الفعل المضارع 
ولکن وقع الکسر من أجل القافية. 


)١(‏ هو: قيس بن الملوح بن مزاحم المعروف ب«مجنون لیلی»؛ والبیتان موجودان 
فی «دیوانه» (ص ۱۲۸-۱۲۷) ط. دار صادر» وآوردهما البغدادي فی «خزانة 
الأدب» (۲/ ۰۱۷۰-۱۱۹ وذکر آنهما اثنان لا ثالث لهما. 


,>` ےون 


7 7 7 پر 8 ہے اخ اج 
بدأ الناظم أله بتقديم النصائح لقارئ هذه المنظومة فقال: 

٥ ۳‏ 7 71 5 ع 2 
«وَاسمَعْ مَقَالِي) آي: اسمع سَماع قبول واستجابة لما سأقوله وأبينه لك. 


و 
ر سے 


ان أَردْت تاا 
العذاب» ومن شدائد يوم القيامة فاسمع مقالي وأصغ لما سأقوله لك. 


یوم الحساب» أي: إن آردت النجاة يوم الحساب من 


a 0‏ 8+075+5 ی ١‏ 
وقوله: «وخذ بهذا تهتدي» وفي نسخة: «وخذ بهديي تهتدي'» وکل 
منهما له وج فنسخة: «خذ بِهّدًَاا يعني: خذ بهذا القول الذي سأقوله 
لاك فى هد مره راا کا بودي ای یما سا 
لك من دلالة وإرشادٍ تھتدِ إلى الصواب وطريق الحق» فهذه أيضاً 
5 
فمعنی هذا أنه صَدَّرَ هذه المنظومة بنصائح لکل مسلم» ولا سيما 
طالب العلم. 
# النَاإ رم ال: 
4 افص الى کے تبث نوها 
قوله: «اقصل» آي: اقصذ بقلبك وسعيك وجدك نهج الامام أ 


و کے 5 5 7 2 : 
ابن حنبل امه فکانه یقول: اقصد ما قصدت وما قفيت من مذ 


1 


[» لك تاليو كاوق SOD‏ 
5 7 ی , 0 د سے کہ ور حتف الاك رك 
وقوله: «واقصد فاني قد قفيت)» وفع في نسخة: «وافصد فاني قد 

قَصَدت» و کلا النسختین موداهما متقارب فان مَن قَمَا وت إماماً فان 

یتبعه بقصدہ ویموافقته. 
وقوله: «مُوَفْقاً) ھی جال من الفاعل» يعنى: حال كونى وت 

ویحتمل أن تكون حالاً من ضمير الفاعل في «اقُصِدً). وهو المخاطّب. 
ومذا إِمَّا أن يكون من باب الرجاء يعني: أرجو أن أكون وف 

رر شر ري ۳۱ 


وقوله: sS‏ 
اعتقاده وفي سيرته ره أَلَهُوِقَعَنَه. 

وان حَنْبَلِ» هو الإمامٌ أحمدٌ بن حنبل» وهو مشهورٌ بهذه النسبة» 

فإذا قيل یڈ یل" فلا یتصرف إل إلى الاسام أحمدَ بن محمَّدٍ بن 


حنبل الا مام الشهیر. 
وقوله: «الامّام» هذا صحیح» فانه اله كان ماما فى زمانه» حتی 
صار قدوةَ لمن بعده. 


5 022 عع ۳ و اج ر 8 3 
وقوله: «الاوخد» هو أفعل تفضيل من «الوحدة» و«التووّحد) ؛ لانه 
5 5 ۲ 1 معو 8 4 ۷ ۳ رخ 
صار فريداً في زمانه. وهذا مثل قولهم: «فرید مضره وَوّجيد عضرها 
فالإمامٌ أحمد رة أوحدٌ من غيره وأكثر تفرداً من غيره» وهذا ما 


يقتضيه أفعل التفضيل التي عبَّرَ بها الناظم. 


,>` ]ےون 
فالناظم وان لم يقل: (الإمام الوحید)ء بل زاد في الثناء فقال: 
«الِإِمَام الْأَوْحَدا). 
# قال تام هه اللَهُ: 


2 خب ا اهو راج سير عم و سس له 
E 0‏ البرد ۰ 7 8 


١ 


و 


وین نام کل ہت 

یواصل الناظم وَمَةأَنَهُ الثناء على الامام أحمد رجه آله فیقول: 

«خير ارب" خير البّريّة مطلقاً هو نبینا محمد تاه لكنّ الناظم واه 
قیّد خيرية الإمام أحمد بقوله: ابَعْدَ صخب مُحَمَدِ وَالتَابِمِینَ)ء وفي هذا 
التقیید احترارٌ عظيمٌ خرج به الناظم من المبالغة الشديدة في المديح. 

وماقاله الناظم في حق الإمام أحمد يقتضي تفضيله على كل أحد 
بعد الصحابة والتابعين» وفي هذا الإطلاق والتعميم نظر. 

فكأنه يقول: هو خير الناس بعد الصحابة والتابعين. 


فمع جلالة الإمام آحمد» وعِظَّم شأنه» وما أكرمه الله به من العلم 
بالسنة والفقه في الدین والصلابة فيه» وقمع البدع والمبتدعین لا يصح 


۴ 


أن تقر لعف | هش الاس 

فهو يَمَةُأَنَهَ من خير أئمة أهل السنة» بل امتاز بلقب «إمام أهل 
السنة)» وهذا أمرٌ معروف يعترف به كل آحد. فإنه لما وقعت فتنة القول 
بخلق القرآن كان هو أعظم من واجه هذه الفتنة بردّه وصبره على البلاء 
فقد شجن وضرب وجُلد وامتجن ومع هذا كله لم يلجأ إلى التأويل 


ee E‏ ...11ت 


OO TOO 
وصَدَعَ بالحق» فبذلك ذاع صيته» وجعل الله له بهذا الصبر لِسَانَ صِدْقٍ‎ 
5ئ رسارال اس ام رشن نافیل «بالصير والقين 2ل‎ 
الإمامة في الدّین».‎ 

وقوله :تام کل موحد خُد): هذا تعبير عن کون الامام أحمد إمام أهل 
السنةء فهو إمامٌ کل موحد من أهل عصره ومن جاء بعدهم. 

والمُوَّخّد: هو کل من وَحْد الله بأسمائه وصفاته وربوبیته وألوهيته 
© قال التاظ بر وج آلہ: 
٦‏ ذي الیل والرأًي الیل وَمَنْ حوّى 

شرفاً علا قوق السا والفزقد 


هذا هو البیت الثالث في الثناء على الامام أحمد يهال 

قوله: «ذي العلم» آي: صاحب العلم الواسع بالکتاب والسنة وآثار 
الصحابة والفقه فى الدین. 

وقوله: «وَالرّأي الأصیل» أي: وصاحب الرآي المکین في السداد 

وقوله: اوَمَنْ حوّى شَرّفا» هذه الجملة معطوفة على قوله: «ذي 
العلم» يعني : والذي حوى گا 


ESS,‏ اڪڌ 


قوله: «فوق السها وَالفزقد» وفي نسخة: «فوق الما وَالمَرْقَدِ) 
قفا ا ا 9 ا ورال ارا ٹک 
نجمان معروفان» يعرفهما أهل الشأن» ويقال لهما من باب التغليب: 
«المَرْقَدَان). 


و«السها» يقال : إنّهِ نجم خفي» و أمّا «المَرْقَد) فهو نجم یر واضحٌ» 
بغرفه 9+ بالنجوم ومنازلها؟. 


سم ان كوج فر لو نوكن وی فا ای مانا تشه 
لام أن من حوی شرف فقد لا فوق السهّا» يعني: علا قَدْرُهُ وارتفعت 
ہس وس رپس یی ھا 
وشرف الجهاد والصبی فلا غو حینشذ آن يهو تاه هذه المنزلة 
العظيمة. 


4. 


ولعل هذا التوجيه هو الأقرب» وهو اعتبار أن هذه الجملة مستأئفة. 


() الا بضم السین المهملت » هو كوكبٌ حََفِيٌ في بنات تفش الکبری» والنّاسُ 
يمتحنون به آبصارهم؛ لخفائه» وفي المثل: «أرِيهًا الا 5 القَمَرَا. 
وأما الفَرْقَد : بفتح الفاء وإسكان الراء وفتح القاف» واجذ رین والقَرْقَدَان: 
نجمان لا یربا بان ولکنهما يَطْر كان بالجّدی» وقیل : كوكبان قريبان من القطب» 
وقیل: کوکبان في بنات نعش الصغری» وربما قالت لهما العرب: الفرقد. 
و«الفرقدان» یضرب بهما المثل في طول الصحبة والتساوي والتشاکل» ومن 
ذلك قول القائل: ۱ 

و آخ قارف آخوه 
مسر نك إلا الفَرْقَدَانِ 

ينظر: «صبح الأعشى» (۰)۱۸۱/۲ والسان العرب» (۳۳۶/۳) و(١٤١/۸١٥٥)‏ 
واتاج العروس) .)4٩۱/۸(‏ 


257۲751 دابا کاودل‎ e] 
قال الا وج امه‎ # 
وَاعْلَمْ بأني قد نت يه‎ ۷ 

یقول و الە: سس 
إليه في هذه المنظومةء وتصدیر المؤلّفِين کلامهم بقول: «اعلم» يدل 
على اخس مایا بعده. 

قوله: «قذ نَظَمْت مَسَائِلاً أي: من مسائل الاعتقاد. 


وقوله: «مَسَائلاً؛ هي بالتنوين من أجل الوزن وإلا ف«مسائل» من 


وقوله: «لَمْ آل فيا النضح» آي: لم أقصّر فيهاء بل اجتهدت في 


وقوله : غَيِرَ مَُلّدا أ ي: آنا فيها متسع غير مقلّد فیها لأحل. 

فالناظم واه وان ذكر أنه مقتفٍ لهج الإمام أحمد الا أنه متب له 
لا مقلذ له وفرق بين «الاتباع» و«التقليد». 

ف رد : هو الموافقة فقة والاقتداء ا الصالح في منهجهم 
الواضح عن ب بينة ومعرفة وبصيرة بما هم علیه فالاقتداء بالعالم إنما 
هو باتباع منهجه ‏ بعد معرفة أنه على الحق ۔ والانتفاع بفهمه وبيانه 
وروايته» وهذا ليس بتقليد بل هو اتباع. 


وأما «التقليد»: فهو قبول القول بغير حجة؛ يعنى: تقلید أعمى. 


,کک اڪاو 


فالناظم بهذا يتبراً من التقلید وهذا شيءٌ طيّبَّء وهكذا ينبغي 
لطالب العلم أن يكون مقتدیاً بالسلف الصالح وبالأئمة المزضیین على 
َة وعلى بصيرة؛ لا يكون مقلّداً لأحدٍ من الناس» فلا يقول بالقول 
الفلاني لأن الامام المعيّن الذي يُحَظّمُه يقول به» بل عليه أن يكون 
نبا لا مقلّداًء لکن الانتفاع بفهم أولئك الأئمة واستنباطهم ورواياتهم 
وبيانهم هذا لا بد منه؛ لأن هذا العلم إنما جاءنا من طريقهم» فلا نستبد 
عنهم بفهم يُخَالِف فهم السلف الصالح من الصحابة والتابعين. 
# تال الکائل موجه ان 
4 تھے این 1 تب 

لت قد اہ سے 

قوله وَمَةأتَة: «وَأَجَيْث) آي: في هذا النظم» «عَنْ تسا كل بای 
(التسال» مصدر بمعثی السوال. 

والمعنی: أني أجبتٌ في هذا النظم عن سوال کل طالب علم» مهدب 
الأخلاقء مُوْدَبٌ في طلبه للعلم من حيث قصده ومطلوبه تاه 
في السوال. 

وقوله: «ذي صَوْلَة) يعني: صاحب قَوّة في البيان والمناظرة» مقتدر 
في ذلك» لا للانتصار لت ای بل لبیان الحق واظهاره» فهذا هو الذي 
یمدح في الجدال والبیان والمناظرة والحجَاج. 


وقوله: یوم الجدال» وقع في بعض النسخ: «عند الجدال» وهي آنسب. 


سر َاليكة وتان + طقل ريع يوت 


وقوله: «مسوّد» يعني: ذي سيادة بأخلاقه» وحصافة عقله» وحسن 
انهو در ته رت كاتف ھاو ماده كان خی | آن اه الاس مدا 
© قال تام ره ال: 
۹ هجر الزَّمَادَ وَبَاتَ سَاهِرَ ليله 
۰ کک مه 6 3 7 
ذي همة لا یسشتلذ بمَرفد 
في هذا البيت يثني الناظم هآ على هذا الصَّنْف من طلاب العلم 
ذوي الهمّم العَالِيَة» فقال عنهم: 
امَجَر الرّقَاد؛ يعني: ترك النوع والمراد به النوم الفضولي وأما 
5 ۰ 3 5 ۰ و کم 7 2 1 
النوم من حيث هو فلا بد للإنسان منه» يَسْتَجِمَ به» ويستعيد به نشاطه 


5 
لھا 


و 

وقوله: «وبَات سَاهِرٌ لیله» فهو َْْهَرٌ لکن لا كَسَهَرٍ أكثر التاس اليوم» 
تجدهم يسهرون في الفضول أو على باطل وحرام» وأما هذا فسهره في 
 ‌ٰ9 0‏ 9 99 ا "0 
مستَودعاته وخزائبه الي هي ترات اللمَاء ومولفاتهم. 

وقوله: «ذي هِمَّةَ) يعني: صاحب هِمَّةٍ عَالِيَةِ له طموخ وآهداف لا 
قتع بالیسیر ولا بالقليل» بل یسعی في تحصیل معالي الأمور فهو لا 
یت کو اي: لا بستلذ رتو لهذه الهمة العالية والمطلب الکبیر 
الذي یسعی له فلا يأخذ من النوم الا بأقل القلیل. 


5 ا 1 3 
وهذا وصف جميل ملیح 


dE,‏ بت تح لصو 


© َال ااتاظ ی وج الا 
.٠‏ قوم عم ا ِل 
41 کاو ن إلى الغلا وَالسَوَدَد 

في هذا ابیت انتفل الناظعٌ أك من وصف هذا النموذج من ذوي 
الهمم العالية وعاد یعبر عن المجموعة وعن الجنس فقال عنهم: 

موم طَعَامُهُمُ 7.7 علوهم» أي: هذا الصنف الذي سبق وصفه 
في الأبيات السابقة طعامّهُم وغذَاؤّهُمٍ هو دراسة العلم ومذاکرڈہ فهم 
تلو بطلب العلم والسعي في تحصيله؛ ويتحمّلون المشاق في سبیل 
ذلك آکثر اله أصحابٌ المطاعم رالتلدات بالطعام والشراب 
سس فهولاء طمامهم سو رت یہ 

غذاء تلبطون والأبدانوالفرق بین الفریقین کالفرق بین ھی وال 

وقوله: «یتسَابقونَ ای اللا» أي: یتسابقون إلى الخيرات» ویتنافسون 
في تحصیلهاء وهذا - ولا شك - مطلبٌ مهم. 

ومن ذلك: المنافسة في طلب العلم» وفي الاعمال الصالحةء وفي 
القیام بالمهام العظیمة» فنحن في هذه الدنیا في میدان تنافس وسباق» 
فنسأل الله أن یصلح آحوالنا وأحوال المسلمین. 

رد آنے الا وها عباهه اا إلى ال اف شال ھا 
26 قبتي لت في موضعین من كتابه [البقرة ۰ء والماشدة: وس 
سايقو إل مَعْفرة من رت ب وة رها كي الماد وال أده 
زیت اموا اہ سره دك قصل ال بییه من باه و ذ رل ادم 
ات وآمرهم بالمسارعة فقال تعالی: ‏ وسارکواً ال مغفرة 


0 


اك مر ابو نگاو سس چووووئاوژةچیے 


من ریک وج عزضهاالتوث وأ مر أمدت لِلْمَتَّقِينَ © € لال عمراناء 
وآمرهم بالمنافسة فقال: ‏ وف ذلك فلیتَافّس لنوت 68 [ تاش 

وقوله: «ٍلّی العْلا» آي: إلى المنازل العالية والرتب الرفيعة» وذلك 
بالأعمال الصالحة النافعة» وبالجهود المخلصة الصادقة. 

وقوله: «وَالسُوْدَدٍ» أي: السيادة» ولا ریب أن من آمن واتقی نال 
السعادة والسیادة» ولا ریب كذلك أن تحصیل العلم النافع من أعظم 
آسباب السيادة. 

فهذه هي سيرة هذا الب من أهل العلم وطلابه. 

فالناظم له یستثیر في هذه الأبيات همم طلاب العلم» ویستنهض 
همم المبتدئین منهم أو المتقاعسین لتحصیل ما سیذکره من مسائل» وما 
سیقرره من تاصیل. 

فهو یستثیر هممهم بوصف هذا النوع من طلاب العلم بالجد والاجتهاد 
وطلب المعالي» والصبر والمصايرة وسهر اللیالی. 
# قال لام ما 
۷ قالوا: بمَا عَرَفَ المكَلّفُ رَكَهُ؟ 

فاكنت: 00.20 الصحیح المرشسد 

هذا أول الشروع في المقصودہ وقد ذکر الناظم يَتمَةأنَهُ المسائل التي 

قصد بيانها بطريقة يقة السؤال والجواب» فكل بيت فيه سوال وجواب. 


2 وگلا .ل :| 


قوله: «قالوا: بمَا ۶ عَرَفَ تیان و به؟». (ِمَا) لعل الإشباع هنا 
للوزنء والا فالأصل أن «ما» اعت إا فغل علييا خرف الكرد 
کاللام او تیاه قل اف الا فيقال: «بع» والِم). 

و«المُكَلّف) في اصطلاح الأصوليين هو: الانسان العاقل البالغ. 

وهذا الذي ذكره الناظم وان هنا هو من جنس قول الشيخ محمد 
بن عبد الوهاب يَمَةأَنّهَ في «الأصول الثلاثة»: (إذا قیل لَكَ: بمَ عَرَفتَ 
٦ی۶۷‏ 8۷" 

ہہ سر ہے : «قَأَجَبْتُ 


لطر تد 0( 7 ہے المکلف و به بالنظر امس 


لا في السود 

وقوله: «بالتظر لنظرٍ الصَحیح المُرَشِداء آي: بنظر العقل المستقیم 
المرشد إلى ل وذلك بالتفکر في مخلوقات الله عَرَهَجَلَّه ولا 
شك أن النظر والتفكر في مخلوقات الله طريقٌ إلى معرفة الله عَرَجَل. 

فمعرفة الله عَرَوَجلّ تحصل بثلاثة طُرّق: 

١‏ بالفطرة. 

۲- وبالعقل» وذلك بالنظر والتفكر في مخلوقات الله عَرَجَل. 


٣‏ وبالوحي. 


لل مكلوق -۔۔۔ TO‏ 


لكنّ المعرفة الحاصلة بالفطرة وبالعقل هي معرفة إجماليةٌ» فالعبدٌ 
یعرف رَبّه بمقتضى الفطرة فهو مفطورٌ على أنه لا بد له من خالقٍ» بل 
لا بد لهذا العالم كله من خالق» وهذا أمرٌ فطري. 

ثم إن النظر في السماوات والارض والتفکر فیهما مما تحصل به 
معرفة الله عَرََيَلَ فهذا العالم لا بد له من خالق وصانع وصانخه قادرٌ 
وک اوعاب وهکذا. ۱ 

ف«النظرٌ الصحيحٌ» طريقٌ من طرق المعرفة لكنّ الطريقٌ الأعظم 
لس اة وا هر وکرتا ماه الخ رصقاتد×الطیا: 
وأفعاله الحكيمة المتضمنة للحكمة والعدل والرحمة. 

وهذه المعرفة طريقها الوحي الذي بعث الله به رسلهء وأنزل به 
کتبه» ہا فی إن سل ونما ضل ل نی ون یت ما وی ال رف هي 
قريب @ # [سبا] ولهذا سمّی الله الوحي الذي بعت به محمّداً نورا 
ہے ال م ال وكيك نعم 


1 


إليَك يا تن ا لیکن ولاالایتن رز لک کک زر دی دق 
سار من عاو وال دى اه متیر © © * [الشورى]. 

فقوله: «الّطرٍ هذا صحيحٌ فاّه بالط والتفكر یرف الله عَرَوْعِل 
لكنه ليس هو الطريق الوحيد لمعرفته سبحانه. 

وهذه المسألة التي ذكرها الناظم غير مسألة: «أَوَّلْ واجب هو 
َو فنحن وان قلنا: إِنَّ ال نیح طريقٌ إلى 0 الله 


= (= yT 


115912 ی 


4۶ ¢ 


عقي ء لکننا لا نقول بات آل واجب على المكلّف هو «التظَرا. أو 
«القَضد إلى التطّراء بل هذا قول أهل الكلام؛ وهو قول نع بل إن 


cos 


أول واجب على المكلّف هو «الشهادتان) اد أت لا له الا الله 3 


يدا RT‏ وا هی ملعن آهل السنة فی هذه المسألة. 
© قال التاظ رجه اله 
5 تالو تومل رٹ الكلافق واد 

۶۶ 


ق ال وا الا 


قوله: «قَانُوا: فَهَل رَبْ الحَلائِق وَاحِدٌ؟) هذا هو السؤالء أي: هل 
رت ب المخلو قات واحد» أو للمخلوقات اتا متعدّدين؟ 

فأجاب الناظم عن هذا السؤال بقوله: «قلثْ: الکَمَال ریت المُهَرٌدا 
سی اس ہی والأفعال هو لربتا مبعلهوکاق. 

وقوله: «المُتَمَرٌّدِا یعنی: المتَوخد. فهو سبحانه الفرد الذي لا رب 
غیره» ولا إله سواہ فهو سا لا شريك له في ربوبيته» ولا في إلهيته» 


= وانظر غير مأمور تعليق الدكتور عوض بن رجاء بن فريح العوفي - أله على 
هذا البیت فى مقدمة تحقيقه لكتاب: (الانتصار فى المسائل الکبار» (۲/ ۳۵- 
۷ نشد اچاد حَفِط امه في التعليق والبيان. ۱ 

)01 قال ابن القيم وله في «مدارج السالكين؛ A‏ (ولهذا كان الصَّحِيحٌ 
أن أو واجب بَجبُ علّی المکَلَغفِ شَهَادَةٌ أن لا إله إلا الله لا سر ولا 
«القصة إلى ال ولا شلف كما هي أقوَالَ لأَربَابٍ الگلامالمذشوم» زا 
ابن آبي الور الحنفي 5 اه في «شرح العقيدة ة الطحاویة» (۲۳/۱) عقبه جل 
یکا الب تلع متشون على أذ اڑل ماب مر به العَبِدٌ «الشَّهَادَنَانِ) ). 
وللاستزادة في الكلام على المسألة ينظر ما قاله شيخ الإسلام ابن تيمية في 
كتابه: «درء تعارض العقل والنقل) (۷/ ۳٣٣‏ و٤٤٥)‏ و(۱۲-۳/۸) مهم. 


لحمل ےراب ت6۱ - *257761 


٤۶ھ‏ کک وو ك 8 ۷“ 
اوا ی رت رات ا وا 

قَإنَ وَضْفَ الله تعالى ب«التفرّدِ؛ مطلقاً يتضمن آنواع التوحيد الثلاثة 
فهو سبحانه واحد في ربوبيته فلا رب غیره وواحدٌ في إلهيته فلا معبود 
سواه وواحدٌ في أسمائه وصفاته فلا شريك له ولا مثل له في ذاته 
ولا في صفاته ولا في أفعاله على حَدٌ قوله تعالى: لس كنوه یل کو 
السَمیم ال یر © € [الشورى]. 

7 سبحانه ب«الکمال» مطلقاً تضمن اثبات جمیع صفات 
الکمال على وجه الإجمال» وتنزيهه عن جميع النقائص على وجه 
الإجمال كذلك. 

وجواب لام عن السوال بقوله: «قلث: 02ذ گا المتفَرِا 
Ss‏ تال خالق کل شي: 
ر را که وه ال له اله التق لا معي الا اج سي 
وال التاظ جا 
لرا ل تصت الوله؟ آبن لا 

EE O فلت‎ 

له: «قالوا: تل ف الإله؟» هذا السؤال معناه: هل تثبث لله 

صفاتِ؟ « كله يوي امد كاف آ02 لسر اكت NS‏ 

فأجاب اه بقوله: فلت الات لذي الحلال السََرْمَدِ) يعنى 
الصفات لله ذي الجلال السرْمَدِء و«السَّرْمَد؛ هو: الدَّائم. 


dE,‏ تب تم لصو نج 


وقوله: «السَوْمَد: یسمل أن تکون صفة ل«الجلال»» يعني: الجلال 
الدائم» فصفات الله دائمة» ويحتمل أن تکون صفة لله عَرَّجَجَلَّ» فهو 
سبحانه الدائم الذي لا یزول» فهو الأول الذي ليس قبله شيء والاخر 
الذي ليس بعده شيء كما عبر عن ذلك الطحاوي في «عقيدته) 
المشهورة بقوله: (قَدِيمٌ بلا یدای دنم بلا انْتِهَاء). 

وحن لسر من الات ھت سسا اله رد مدو اق 
ولعل عذره في ذلك أنه في مقام نظم» بل هو نظمٌ مختصّرّء فلا يكون 
الجواب فيه واضحاً كما ينبغي. 

والمهم آنا أخذ من هذا أن الناظم وة آله ينبت الصفات في 
الع فلس هی من الا الما عالسيمية وال 1 ال ك لرن 
إنه معا وتا لا تقوم به أيّ صفةء بل هو بهذا الجواب معدودٌ من مش 
الصفات. 

لکن ليُعْلَم أنه إذا قيل: «مُتِْنَةَ الصَّاتِ) فانه يدخل فیهم من كان یثبت 
ولو بعض الصفات كالأشاعرة؛ لا الأشاعرة والكُلابيّة هم من المثبتة 
في الجملة» فليسوا من المعطلة التعطيل العام كالمعتزلة والجهمية. 


[ ۸ مَمَعْدَاليَةكلودَاقيَ 0 


٠‏ 2 و و 

؟ قلت میا 

قوله يَمَةأَمَُ: «قَالُوا: 00 تِلْكَ الما قَرِمَةٌ کالدات؟» يعنى: 

هل هذه الصفات التي أثتّها - في البيت السابق - قديمة کذاته أم لا؟ 

فأجاب تال بقوله: «قلتُ: داك يعنى: أن الأمركما قلعم من أن 

صفات الله قديمة کذاته» ويؤكد الناظم ذلك بقوله: 1 ند فقوله: 

اَم تَجَِدُدا شرحٌ فان راف اش له و 2176ا سی الات کیا 
ذكرّمِن آذ صفات الله کذاته قديمةٌ لم تتجٌّد. 

والمراد ب«القديم» في مثل هذا المقام ‏ مقام الكلام في ذات الله 

وصفاته ‏ هو الذي لا بداية لوجوده ولم یسبق بعدم. فالله قدیم بهذا 

الاعتبار» ولكن لا يصح أن يطلق «القديم» باعتباره اسماً من أسماء الله 


)۱( ج وب و قوق و :يفضي 1 لنسخ: (لم يتَجَدَّدِ) بالياء المثناة من تحت. 
قال العلامة عبد الله أبا بطين تمه في حواشيه على «لوامع ك 


7 


() عند قول السفاريني تمةأتّة: (صفاته كذاته قديمة. بحم أنَه: (إن 
راد المؤلّفُ بكونها «قدیمة» نها غير مخلوقة فصحیحٌ؛ سے ان 
بقوله : غير مخلوقة» ولايأتي بلفظ مجمّلٍ» وان أراد أنها قديمة في الأزل» فهذا 
مما يحتاج فيه إلى التفصیل الذي یتین به احق من الباطلء فان الصفات قسمان: 
١‏ - صفاتٌ ذاتية: كالحياة والعلم والقدرة ونحوهاء مما لا ينفك الله عنها فهي 
صفات قديمة. 

۲ - صفاتٌ فعلية: فهذه تقول فيها أن جنها ونوعها قديمٌ وأما بالنسبة إلى 
كل فعلٍ فان الله لم بزل ولا یزال يُوجِذُ آفعاله شيئاً فشيئا فهذا استواؤه على 
دماغ ار ول ةسكن أن يتم زعافل آن مع الك فل 
أن يخلق العرش). 


dE,‏ بت لصو نج 


َمِل وأما على سبيل الإخبار فيصح إطلاقه على الله عَرَوهَلَّ» فیقال: 
(الله قديم) بمعنى: أنه لا بداية لوجوده(. 

وقول الناظم وله «قلتُ: كَذَاكَ لَمْ تَتجَدَّدِا يعني: أن صفاته كذاته 
قديمة لم تتجدد وفي هذا الاطلاق نظرء فان صفات الله نوعان: 

۱- صفاتٌ قديمة لا بداية لها كذاته» وهي مایستّی في اصطلاح 
أهل العلم ب:«الصفات الذاتیة» وهي: الصفات اللازمة لذاته» التي لا 
تنفك عن ذات الرب. ولا تنفك عنها الذات. ولا تتعلق بها المشییةه 
مثل: حياته سات وتا فحياة الله قديمة» وعلمه قديم» وسمعه قدیم 
فإنّه سبحانه لم یزل سمیعا ولم يؤل بصیرا ولم یزل علیما ولميزل 
عزیزا ولم يول یا قيُوماً..: الخ. 

١‏ صفاتٌ فعلِيَّة» وهي: الصفات التي تتعلق بها المشیثة كما نقول: 
إنه تعالى ينزل إلى السماء الدنيا إذا شاء» واستوی على العرش حين 
شاء وهو يعطي إذا شاء ويمنع إذا شاءء ويؤتي المُلّكَ من يشاء وينزعه 
ممن يشاءء هذه أفعالٌ متعلقة بمشيئته معا وکاق. 


)۱( قال ابن القيم في (بدائع الفوائد» (۱/ :)۱۷۰-۱٦۹‏ (ويجب أن يُعلّم هنا أمورٌ: 
آحذها: أن ما یدخل في باب الاخبار عنه تعالی آوسع مما یدخل في باب أسمائه 
وصفاته كالشيء والموجود والقائم بنفسه. فانه بُخبَرُ به عنه» ولا یدخل في 
آسمائه الحسنی وصفاته العلیا) إلى أن قال: (السابع: أن ما يُطلّق عليه سبحانه 
في باب الأسماء والصفات توقيفيٌ» وما يُطلق عليه في باب الاخبار لا يجب أن 
يكون توقيفيّاً كالقديم والشيء والموجود والقائم بنفسه. 
فهذا فصل الخطاب في مسألة أسمائه هل هي توقيفية؟ أو يجوز أن يطلق عليه 
متهابعض ها لم دو السمم تاراب ۱ 


مالي كلاق Dh‏ © 

ومن الصفات أيضاً: صفاتٌ ذاتِيّةٌ فعلية» فهي قديمَةٌ من وجي حاوة 
من وجه آخر ومثاله : الام والخَلْقٌ» فإلّه سبحانه لم يزل متكلّماً إذا 
شام لم تبات له آن ار يدا اذ لم کر ونکن آحاد كلاب 
وال تحدث تبحا لمت ولهذا بحر عن ا الکلاع قديم 
الاو حادث الا حاد(). 


e ود‎ 


فعبارة تم لہ وھذا 0802 ۹ ار سی بانه 


3 3 


7 مان لالم انض للك malade SSR‏ نهذ 
يتضح لنا مذهبه في هذه المسألة. 


فهو ]ما آنه بج منهج الكُلَايّة القائلين باثبات صفات فعلية لكن 
لو ا ا 


أو أنه ينتهج منهج الأشاعرة أو السالمیة وکلهم ممن ينفي قيام 
70 ھ7 مال کالنزول» والمجيء وحقيقة الاستواء 


.)١ ٣٤-٥٣٣ ينظر: «شرح الرسالة التدمریة) للشارح حَفِكَهأَنَه (ص‎ )١( 
وللاستزادة ينظر ابا «منهاج السنة النبوية» (۰)۱۳۱-۱۲۳/۲ و(مجموع‎ 
الفتاوى) (۹/ ٣٣۳-٣۳۰)ء و«الصفدیة» (۲/ ۰۸۷-۸۵ واشرح العقيدة‎ 
الطحاویة» (ص۰)۱۱۵-۱۱۳ وتعليق العلامة الشيخ عبد الله البابطين على‎ 
«لوامع الأنوار البهية» للسّفارینی (۱/ ۳۸ و۰۱۱۲ وکذلك حاشية العلامة ابن‎ 
قاسم على «الدرّة المُضيَّة) للسفاريني (ص۱۰-۹ و۳۲-۳۱).‎ 


قلت اليك ذ في الجَحِيمٍ الموصَي(" 

قوله رم ار «قَالُوا: هل لله عندك مُشْبة؟) يعني: هل آنت تقول 
باق له نها مس غا 

فأجاب کال بقوله: «قلت: المشبه في الجَحِيِمٍ المُوصّد». وهذا 
الجواب مقتضاه آنه یر الب ولذا قال: 5 الیش في الجچیم 
الموصَد)ء أي : في جهنم دار العذاب. الموصدة على أصحابهاء نعوذ 
الله مها 

و«المشبه): هو الذي يقول: 7 صفات الله مثل صفات عباده. 
فیقول: لسغ كسمعي» وبضٌ کبصري, ويد كبدي» وخب کی 
وجرا 


(١)‏ وقع في بعض النسخ: (المُوقَدِ) بالقاف. 

80-00-7 ۳۲٣ /۳( أخرج ابن بطة في «الإبانة»‎ ("٢) 
أنه قال ات لآبى بالل يعني : الإمام أحمد-: وال اة ما رن ؟ فال‎ 
(من قال: بصرٌ كبصريء وید كيدي وقدمٌ كقدمي فقد شٌبّه الله بخلقه).‎ 
وكلامٌ الإمام أحمدٌ هذا ذَكَرَهُ شيخ الإسلام ابن تيمية في كثير من كته كادرء‎ 
,)١56 و( و(۲/‎ ٣٣٤ /١( التعارض» (۲/ ۲ وابیان تلبیس اللعيمة)‎ 
۰)۱۳۲ وذكره كذلك تلميذه ابن القيم في «اجتماع الجيوش الإسلامية» (ص‎ 
وذكره غيرهما.‎ 


ملح ا9ہ - *257761 


سے ع دراه مسب جج 
به رسوله لا تشبية)0"©. 
ال التاؤل را5 
توا ا کے یا بسا نا 
قلست: ال تا كا اى 
قوله: «قالوا: فأنت تراه جسعا؟ فل لاء وفی نسخة: اجسماً لاه 
أي: هل أنت ممن يقول ويعتقد بأن الله جِسْمٌ؟ «قَل لنا» أي: بين لنا. 
ثم أجاب الناظم َال عن هذا السؤال بقوله: «قلت: المُجَسّمْ 
ںو ا ل ري راو و 


ووَضف الله َو بات جسم آر لبس بجسم هو ممالم یتکلم به 
السا ولم یرد في کاب الله عل ولافي سنة رسوله کل کر هذا 
بی یب سو ہی یہو 
بمثل هذاء فلم يقولوا: إن الا شا ولا لته لیس بجسم 
یرتضون إظلاق هذا اللفظافي الى ولا في الأقبافه وذلك ارين 


(۱) القائل هو نُعَيْمُ بن حَمّادٍ الحرَاعيْ - شيخ البخاري. 
ومقولته هذه آخرجها ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (57/ ۱۲۳ واللالكائي في 
«شرح آصول اعتقاد آهل السنة» (۲/ ۰۵۳۲ والذهبي في «العلو» (ص ۰۱۲ 
وفی «العرش» (۰)۲۳۸/۲ وفی «السیر» (۱۰/ ۲۱۰) وقال (۲۹۹/۱۳): (وما 
ہت مض اند ا ہ بصخ (سناد) ثم ذکره. 


,کو نَنْدَاليَة حوراي 


أولاً: لأنه لم يرد وصف الله عَرَوَعِلّ بهذا اللفظ لا نفياً ولا إثباتاًء 
وهم يقفون مع النصوص. 

ثانياً: لأن لفظ «الجسم» لفظ مُجْمَلٌ يحتمل معاني كثيرة» منها 
ما هو س یمکن اضافته إلى الله ع جل ومنها ما هو تافل لا تجوز 
(ضافته إلى الله عََجلٌ 

ف«الجسم» له معنىّ لغويٌ» وهو الجسد والبدنء كما یقولون: 
الجسم والروح» قال تعالى عن طالوت: وراد مه ف الیل ولس 4 
[البقرة: :]۲٤۷‏ 

وله أيضاً معانٍ اصطلاحيّةٌ عند المتكلَّمِين» منها: الموجود والقائم 
بنفسه» والمركّب من الجواهر المفردة. 


وعلى هذا فلفظ: «الجسم» لفظ مجملٌ”"؛ ولهذا قال أهل السنة: 
ا من أضاق هذا اللفظ إلى الله عه نافيا أو مثبتاء يقال له: ماذا ترید 
بلفظ «الجسم»؟ شاخ اراد حقا نجل وان آراد اطا زف وان اراد ا 


و ا 


ی ہا من 3 و 2 7 
وباطلا وقف اللفظ وفسّ وآثبت ما يجب اثباته» ونفی ما يجب تفيه 


(١)‏ ینظر: «العقيدة التدمریة» (ص ۵۲ -۵۳). و«درء التعارض» (۱/ ۰۱۱۹ و«منهاج 
السنة) (۲/ ۱۳۰۹-۱۳۲ و۱۹۸-٢٠١٣‏ و ۵۳۲-۵۳۰). 

(۲) ينظر: (مجموع الفتاوی» ۱۹٦/۳(‏ و۳۰۸-۳۰۷) و(۱۳/ ٣٣٥۔-٥٣٣۳)ء‏ و(منھاج 
السنة النبویة» (۲/ ١70-١5‏ و۱۹۲ و۱۹۸-٠٠٣‏ و۰۵۲۷ وابیان تلبیس 
الجهمیة» /١(‏ ۰۵۱۱-۵۰۵۰ و«الرسالة التدمریة» (ص ١۱۳-٣٦۱۳))ء‏ و«الصواعق 
المرسلة» (۳/ ۹4۹-۹۳۹). 


5 


تم اكه وتان + طخ 25566 


جو سر 
ولا إنه ليس بجسم» هذا هو منهج أهل السنة والجماعة في هذا اللفظ 
وأمثاله من الالفاظ المبتَدعَة. 

وأما طوائف المتكلمين فجمهورهم كالجهمية والمعتزلة» بل 
والأشاعرة أيضاًء كلهم ينفون أن يكون الله جسماًء فهم يطلقون هذا 
اللفظ على سبيل النفي» وكلام الناظم هنا جار على هذا المسلك. 

وعند المعتزلة أن جميع الصفات تستلزم الجسمية؛ ولذلك ينفون 
جميع الصفات؛ لأنه لو قامت به الصفات لكان چشماً. 

وأما الأشاعرة فعندهم تفصيلٌ في ذلك. فهم يقولون: إن بعض 
الصفات ٠‏ تستازم الجسمية» e‏ ذلكء فالصفات ت التي 
التجسيم؛ وهذا من اا الذي يقوم عليه 0 فان ۳ 
الأشاعرة قائم على التناقض والتذبذب والتلفيق. 

ویقابل هؤلاء كلهم الگرایة. فانهم ی تون لفظ «الجسم) لله عَرَوَجَلَ» 
.ا 

وکل مولاء - الافي رابت - مُُتَیْعٌء فقول الناظم - رحمہ الله 
ک۷" 
هل يعنى ب«المَجَسّم) مَن يطلق هذا اللفظ على الله ويقول: «إن الله 
چِسْمٌ) كالكرّامِيّة» أو يعني به مَن يصف الله عَرَّوَجَلّ بصفاتٍ هو يرى أن 
إثباتها تجسیم؟ 


E,‏ الاڪ وي 


فمثلاًالجهمية والمعتزلة يدود الاشاعرة مُجَسَمَة؛ لاثباتهم بعض 
الصفات والأشاعرةٌيَعُدُونَ أهل اسن مُحَسّمَة؛ لأنهم یٹبٹون ما تنفيه 
الأشاعرة من الصفات. 

فعند الأشاعرة أن من بت الوجه أو الیدین» أو القدمین: ویب 
مثلاً النزول» أو المجيء أو ما آشبه ذلك من الصفات التي ینفونها؛ 
يعتبرونه مجسم. 

فجوابُ النّاظم فيه إجمالٌ كثيرٌ لکن واضحٌ من جوابه أنه يجزم 
بنفي «الجسم». فسبیله سبیلل جمهور المتکلمین في نفي «الجسم» عن 
الله عَرََجَلَ ثم إننا لا ندري ما الذي یستلزم التجسیم عنده؟ 

وقوله: (المُجَسْم دا ال حا المْلّحد هو: الکافر بالله ع هل 
ولعل الناظم آراد بهذا أن المُجَسّم يشبه المُنْحِد في الافتراء على الله 
ری وله 7 نسدوالته علي 
ال الا رجه ا 
۷ قالوا: قَهَل موہ في این كُلّهَا؟ 

لت: ا لا تحیط بِسَيدِي 

قوله اه لو :هل هو في الأََاكِنِ كُلّهَااء أي :هل الله ع 
7و مو ند اه 
ا التین کر رة إن الله را اده ال نے کل سان تعالى الله عم 
قولهم علوَاً كبيراً. 


257۲71 e 
فأجاب واه بقوله: اثلث" الأفاكة لا حیط بِسَيّدِي)؛ وهذا‎ 
الجواب یتضمن نفي الحلول» فالله اوكا عظیع أعظم من أن يحيط‎ 
به شي من مخلوقاته؛ لأن القول بالحلول یتضمن أن المخلوقات تحوي‎ 

الربٌ بلاق وأنها محيطة به. 

رت لد لا لس مق لیا ا ر بی ٹیر جات ديكو الصنات 
العظیمة؛ وله العظمة والسيادة المطلقة. 

فجواب الناظم ماه یتضمن نفي الحلولء وأنه تعالی لا تحيط 
به الاماکن؛ رگ «الأماکم» هنا كان عن المخلوفات؛ لأن القائلین 
بالحلول یقولون: إن الله فی کل مکان» یعنی: أنه فى الأرض» وفی 
السات وفى بان الارض کعالی الله هن ذلك وقد 

ذه مطلق هذا القول يشي آمورا کا یسلت ولهذا ا علیهم 
الأئمة - كالإمام آحمد()-بأن قولهم یتضمن أن الله في البطون وفي 
ال وش وفی الماک ال رال ا ارو 

وكفى ا ءابلا عتلباً على بظلان هلا المذشب الغیت السافی 

وهنا ينبغي أن بعلم أن نفي «الحلول» لا یستلزم إثبات «العلو» عند 
نفاته؛ لأنَّ منهم من یقول: إنه تعالی لا داخل العالم ولا خارجه. 

هذا وقد اختلفت النسَخ في رواية هذا البيت» فمنها ما تقدم الشرح 
عليه من قول الناظم: «قَلتُ: الأَمَاكِنُ لا ثُحِیط بسَيّدي)» ووقع في بعض 


() ينظر: «الرد على الزنادقة والجهمیة» لا مام آحمد (ص ۰ ۳ 


111-22 سے ت 
النسخ اوا کا فى العلر کی آسدمرعل 
الرّوَاية أل على المعنى الحقّ من الرّوَاية الأولى؛ لأن فيها التصريح بعلو 
العا عا دو الرواية الأرلى ھی سک ات ضا تاد 
۲٦‏ ہے پا اه 
نت جر تون 

قوله کال «قَالُوا: الزضم أن على الکرش اشتوى 15 يغفى: إذا کنت 
تقول: إن الله تعالی لا تحيط به الأمكنة» فکیف تزعم أنه على العرش 
استوی؟ يعني: هل تزعم أن الله فوق المخلوقات؟ 

فأجاب و بقوله: قلت الصِّوَاتُ كذَّاكه آي: أن الصواب ما 
کا وهو أتماسيشات مم خی خرف اسع بلق وله رکال 

وقوله SK‏ لل سَيِّدِي). أي : كذاك آخبر ربي عَرَّوَجَلٌ أنه مستو 
غلى العرش: 

وقد أخبر الله سجعانه وه م أنه استوى على العرش في سبعة مواضع 
من القرآن؛ فی سورة: الأعراف» ويونس» والرعد؛ وط والفرقان» 
والسجدة» والحدید. 


في سنَةِ مواضع منها يقول سحاو ال مخبراً عن خلق السماوات 
والأرض :ا سر و کید يش #4 [الاعراف: ٤‏ ویونس : ۲ والرعد: ۲ والفرقان: 
۹ والسجدة: ٤ء‏ والحديد: ٤]ء‏ وفی سورة طه قال شبحلةوا3: تمن عل 


EEOC 


لا ےج یہت اس ۳ 


۹۔ 5 E‏ سب ات اتا کت 


27 مر مقو o‏ 


تیر کے 4 2 3 
36 هذا سشوال المعتدی 


قوله: 000 آي: ما معنی أن الله استوی على 
العرش؟ «أَبنْ لنا»» أي: وَضح لنا وبين 

وقوله: «قَأجَُم: مدا وال المعْتٍي» هذا الجواب یتضمن رفض 
الجواب ورفض السؤال» ومضمونه أن معنی الاستواء غير معلوم. 

فقوله: كيدا سوال ایا آي: هذا سوال المتعدي فى سواله؛ 
لان السوال عن كيفية الاستواء لا يجوزء ولذا قال الامام مالك في 
رده على من قال: نع ار شاوی كيف استوی؟ قال: 
(السوال عنه بدعة). 

وأما السوال عن معنی الاستواء فلا حرج فيه» ولیس هو من الاعتداء 
في السؤالء ولذا قال الامام مالك َال في جوابه السابق: (الاستواء 

e 8 04 1 8 4 .‏ میں 1 
معلوم) يعني: أن الاستواء معلوم معناه؛ لانه لفظ معروف المعنى في 
وٹ ت0 

اللغة العربية» والقران نزل بلسانِ عربي» والله خاطت عباده باللسانِ 


)١(‏ هذا الأثر مشهورٌ وثابت عن الإمام مالك ھٹگ فقد رواه الدارمي في «الرد 
على الجهمية» (ص٦٦)ء‏ واللالكّائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة» 
(44۱/۳) رقم (114) وأبو نعيم في «حلية الأولياء» /٦(‏ ٣۳۲)ء‏ والأصبهاني 
فى «الحجة فی بیان المحجَّة) ٠١57/7(‏ و۷٥۲)ء‏ والبيهقى فى «الأسماء 
رالمات (۲/: ۰۰ رقم ۸٦٦(‏ و۷٦۸))ء‏ والبغوي في کی السنة» 
0 وغیرهم کثیر. 


dE,‏ م لصو نج 


الذي يعرفونه كما قال عَرَوَعَلَّ: و تَلَ یہ روخ لين عل ليك یمن 
مرن ® بلسان عرن مين © ٩‏ [الشعراء]. 
eS‏ 
الاستواء إلى القول ایض فهو يقث الاسعراہت ولکنه لا شت 
مجاه سيد در 
وهذا مذهب آهل التفويضء فانهم يقولون: إن نصوص الصفات ليس 
لها معنى مفهوم» بل يجب إجراؤها على ظاهرها ألفاظاً من غير فهم لها. 
والناظم واه في البيت السابق ينفي الحلول» وفي هذا البيت 
2 رد امراف راحو اوک تارطق عو سے امرف ولاح 
فى السوال عن ا ان يتبث لفظ التّص ویقول: نعم» إن الله 
تا ول مستو على العرش» ولكن من غير تفسير لذلك؛ لانه قال لمن 
سأله عن معنى استواء الله: «فأجبتهم: هذا سؤال المعتدي». 
فظير من هاا آنه شیف الأسعواء رلک لا سره ه بشيءء هذا هو 
سل الجواب. فكأنه يقول: نعم الواجب أن نقول: إن الله مستو على 
ىی یی الو ا ہیی جم 
أن سال عن معنى استوی» وهذا غلطء فإنَّهِ بهذا لا یکون مُشبتاً للاستواء 
پچ سو سو و تب ۱ 
المعنی فإنه لا یمکن له أن يثبت حقيقة ذلك اللفظ فهو لم یت 
معنى مفهوماًيَصِفٌ الله به» بل يقول: الله تعالى استوى على العرش 
كما اخیر ولا تدری ها سنا وهنا لاف الائررعن السا ققد 


ساك مالي نگاو سس وووجواوژةچیے 


جاء تفسير الاستواء بألفاظٍ معروفة: (علاء وازتفع» واستقَرٌّ وصَعد) 
وقال الإمام مالك - کما تقدم-: (الاستواء معلومٌ)» فلو أذ هذا السائل 
قال للإمام مالك: ما معنى الاستواء؟ لأمكن أن يقول: (علا وارتفع)» 
ولكن السائل كان مُعْتَدِياً في سؤاله فقال: كيف استوى؟ فأجاب بهذا 
الجواب المُحْكّم السَّدِيدء قال: (الاستواء معلوم» والكيف مجهول» 
والإيسانبهواجبه والسوال عنه بدعة ولا آراك الا رجل شري فامربه 
فرح فاستعظم ھا ها السوال الشنگر؛ له تلف وسوال عما 
لا سبیل إلى العلم به. 
# قال الَا جه 2 
۰ نوا الول فقدث: قائلة كنا 
وم هم را شَرِيعَة E‏ 

المراد ب«النزول» هنا النزول الالهي الذي جاءت به النصوص» 
وتواترت به الروايات» ونقله الثقات» وهو نزول الرب عَرَّوَجَنّ إلى 
السا الدثينا كل لاه عبن يقى تیگ اليل الاجر 


-۱۳۱ /۷( ط: الترکی؛ و«التمهيد)‎ )508-555/١( ينظر: «تفسير الطبري»‎ )١( 
واشرح آصول الاعتقاد» (۳/ ۰۰-۳۹۷ و«العلو للعلي الغفار)‎ )۲ 
للذهبي (ص ۷۳ و ۱۵۳ 2 -۱۲۰ و۱۸۰ و۱۸ و۲۰۵ و۲۳۱). و(العرش)‎ 
له أيضاً (۹/۲ -۰)۱۲ و«مختصر الصواعق» (۸۸۸/۳- 7 مهم.‎ 


)۲( وقع في بعض النسخ: «قوم تمه سهم بقع مُحَمّد». 


<< ىٴ> ِرون 


فقولہ: 'قَالُوا: النَرُولُ؟) أي: ما تقول في نزول الربٌ عَوَوَعَلٌ؟ هل 
ات ارتا کسا يقوك ا ھرا وسقي از تلع سم 
الملائکة أو نحو ذلك؟ 

فأجاب بقوله: «قلتٌ: نَاقِلّهُ لا قَومٌ هم توا شَرِيعَة ارہ 
ومضمون هذا الجواب أن خبر النزول الإلهي إلى السماء الدنيا نقله لنا 
الرواة الثقات الذين نقلوا لنا الشريعة» فهم الذين نقلوا لنا الصلاة والزكاة 
والصيام والحج وأحكامهاء فكيف نرد حديثاً ونقبل منهم أحاديث؟ لا 
شك أن هذا تناقض» فلا بد حينئذ من قبول ما رَوَوْہ من الأخبار في 
التورل الآلببي 01 

وهذا الجواب ها مضمونه آن النزول الالهي عن وصدق» انا 
النقلة وکثرتهم. فقد نقل حدیث النزول جَمْعٌ من أصحاب الرسول بلا 
فقد ذکر بعض العلماء”" أنه نقله ثلائون من الصحابة الکرام أو أزيد. 


() ينظر فى هذا المعنی: «الشریعة» للآجري (ص؛ ۵۵-۲۵ ۲). 
© قال ابن القیم کما في «مختصر الصواعق» (۱۱۰۸/۳ ط× آضواء السلف): 
(نزول الرب ی ول إلى سماء الدنیا قد تواترت الأخبار به عن النبي بيا رواه 
ا میں انبا بن وہ ہے ۲۱۱۳۵۱۲۱ سرد مد 
دعس اثنین فبلغ بهم الثلائین صحابیاء ثم ساق آحادیثهم حديثاً حديثاً. 
هذا؛ وقد عَنِيّ بعض آهل العلم بجمع أحاديث النزول منهم: الدارقطني في 
کتابه «النزول» وکذلك شيخ الا سلام ابن تيمية في کتابه اشرح حدیث النزول»۰ 
وكذلك الامام الذهبي له جزءٌ مفرد جَمَمَ فيه أحاديث النزول» وساق طرقها 
وتکلم علیها - كما آشار إلى ذلك في کتابه «العلو» (ص ٩۱‏ و ۱۰۰). 


سل تو اون TO‏ 


فخبر النزول الإلهي متواترٌ لا مَدْفَعَ لە'''. 


یتر وت 0 ال ول سفق ور لو فا إن الله "۸ 


5 ۳ تا مه 2 رهم 7 

فليس المراد - عندهم - من قوله كَلِةِ: رل و03 تنل رحمثه» 
أو ملائکته أو آمره» أو تخ و ذلك ممایقوله المبتدعة بل هذا تحریف 
للکلم عن مواضعه إذ كيف يصح أن يقال هذا مع قوله سُبَحَائَةوَكَاَ إذا 
تَرَّلَّ: «من يدعوني فأستجيب له؟ مَن يسألني فأعطيه؟ من يستغفرني 
تأغفر لدعا 6الت ل يعور له أن قرول امن بذغرتی., من سالئی: 
من پستغفرني..116» ر كاك الرحمة لیست شيعا قافرا نب سی تتکلّم 
فهذانص قاطع بأن الذي ينزل هو الله عَرَّوَجَلَّ وأنه هو الذي يقول إذا 
نول اف مقوتی دفن سال موق مقر 

فالناظم أجاب عن السؤال بجواب يتضمّن أنه ممن يُثبث النزول 


کي ك 


ويهر به. 


)١(‏ نص على تواتر أحاديث النزول جماعة من أهل العلم» منهم: أبو زرعة الرازي 
كما في «السنة» لأبي الشيخ ابن حيان ‏ ذكره العيني في «عمدة القاري» 
۷ كاين عبد ال ذ في (التمھید) (۱۲۸/۷)ء وابن تيمية في مواضع 
متعددة من کتبه؛ ومنها: ما في (مجموع الفتاوی) (۵/ ۰۷۰ والذهبي في 
«العلو» (ص ٩۱‏ و۰)۱۰۰ وابن القيم كما في «مختصر الصواعق) (۱۱۰۸/۳) 
و(۳/ ١۱۱۲))ء‏ وابن عبد الهادي في «الصارم المنكي» (ص٣‏ ۰)۳۰ والكتاني في 
«نظم المتناثر من الحديث المتواتر» (ص۲۱). 

)۲( متفقٌ عليه من حديث أبي هريرة تَیأَلَاَعَنْة: أخرجه البخاري (١٤۱۰۹))؛‏ 


ومسلم (۷۵۸). 


اڪاو 


رالھرل سن شاا ا شاف لها علق ب الله ساف 
فنقول: إنه توق ينزل إذا شاء وليس «النزول» عبارةٌ عن شيب أو 
عن معنى قائم بالرب لم يزل ولا یزال بل هو فعل يقوم به سمَُحَاُوََالَ 
ادا شا كف شا 
بو اا ا 00 قان 

_- 5 عم و ت 
والغضب. والرضا وهذا يجعلهم يتاولون صفة النزول بنزول الملك» 
آوتزول ال حمة أو ما آشبه ذلك. 

ی ما 
«اختيارية» ر ے ( فهذا هو ضابط الصفات 
قال جب امه 
۱ الوا: كيش د کے َأَجَبْتهُمْ: 

تم يُنْقَلٍ یٹ ي في منت 

هذا السؤال متعلق بالمسألة السابقة» وهي مسألة «النزول». 

فقال رجه اله : «قَانُوا : نكيف نُرُوله؟) يعني : إذا كنت ثه تثبت النزول لله 
ول فبیّن لنا كيف يَنزل؟ . 

فأجابهم بقوله: :هم تال ایت لى في ا أي: إن 
كيفية نزول الرب كزين لم شل لنا في خبر مُسْندٍ عن النبي ول وما 


یں اباي SSD‏ 
دام الأمر كذلك فيجب علينا أن نمسك عن الخوض في الكيفية» فنحن 
نؤمن بنزوله سبحانه ونثبت له ذلك» ولكننا لا نعلم كيفية نزوله إذلم 
ينقل لنا ذلك في خبر من الأخبار عن رسول الله 4ي 

وقوله: (في مسا أي: في حديثِ مُستِ عن النبي ڪيا 

و«الحديث المت» في اصطلاح أهل الحدیث''' هو: الخبر المنقول 
بسنل متصل إلى النبيّ يك فلا بد فيه من اتصال السند» وأن يكون مرفوعاً 
إلى النبي ب 

وهذان البیتان في إثبات صفة النزول» ونفي التکییف» هما من 
آوضح ما جاء في هذه القصيدة» ففي البيت الأول آثبت وَمَةأَنَهُ النزول 
الإلهي الذي نقلته الثقات» وتواتر ذكره عن الصادق المصدوق بي وفي 
البيت الثاني نفی العلم بالكيفية» وهذا هو الواجب في هذه الصفة وفي 
کل الصفات. الاثبات مع نفي التمثیل ونفي العلم بالكيفية» وهو المراد 
بقول آهل السنة: «بلا تکییف». 

وفرق بين نفي الكيفية» ونفي العلم بالكيفية. 

فلصفات الله كيفية لا یعلمها غیژه سبحانه. كما قال الإمامٌ مالك 
وغیزه: «والکیف مجهول» فلم ينف الكيفية بل نفى العلم بهاء فنزول 
الله عَرَّجَجَلّ له كيفية» لکننا لا نعلمهاء واستواژه سبحانه على العرش 
له كيفية» ولکننا لا نعلمهاء ولهذا قال الامام مالك في جوابه المُسَدَّد: 


(۱) ینظر: «مقدمة ابن الصلاح» (ص 4۲ وانزهة النظر» (ص۰)۱۵4 وافتح 
المغیث» (۱۸۱/۱). 


31:22- مرن 


الما لوف راف رل فالاستواء له معنی معروف 
في اللغة العربية» والله خاطب عباده بلسانٍ عربيٌ» فنحن نثبته بمعناه 
الف هدا رلک کف بف افا لالتا رکا 
نقول في نزوله سبحانه. 

فإذا قال القائل: كيف النزول؟ قلنا له: (النزول معلوم) أي: أن له 
معنّى معقولاء فالنزول فيه معنى الذتُوٌ والاقتراب» والله تعالی - وهو 
قوق سماواك علی عه نات عو علق ادا شاه کیک شنا ولا 
يصح أن نطلق للعقول العنان في التفكير في كيفية نزول الله عَرَّجَجَل 
بل لا يجوز أن نفكر في كيفية النزول» وأيضاً لا يجوز أن نفکر في ذات 
الله سبحانه. 

وهنا أصل ذكره أهل العلم» ومنهم شيخ الإسلام ابن تيمية دال 
عونا «القول في الصفات كالقول في الذات»» ومن هذا الأصل 
نقول: فکما آله لا بن کیف هو إلا هو سبحانه» تكذلك لا بعل 
كيفية نزوله الا هو سبحانه» فالعلم بكيفية الصفة فرعٌ عن العلم بكيفية 
الو فده شیر 

فمن قال لنا: کیف ینزل الرب ضيف ؟ قلنا له: کیف هو؟ فذا قال: 
لايَعْلّم كيف هو الا هو قلنا له: فکذلك لا يعلم كيفية نزوله الا هو. 


)١(‏ تقدم تخریجه (ص1۸). 
)٢(‏ ینظر: «الرسالة التدمرية» (ص ۰4۳ وشرح حدیث النزول» (ص۷۹). 


مَرعٌدَاليَةَاكَاودايَ ني . ww‏ 


0 0 

؟. قَال وا: فد بالغإّون؟ ین كا 

نت يته لِمَنْ هو مهتدي 

قوله: «قَالُوا : ينظ بالعْیُون؟» یع یعنی: افر الله سبحانه بالعیون؟ 
ای اقاير اف وا سوام ره گر ٹی ا ارب 

والمعنی: هل يُنظر الله مبَلة وتا بالأبصار نظراً حقیقیا؟ 

وقوله: أبن لتا» يعني: بین لنا أيها الشیخ الصواب في هذه المسألة 
ووضح لنا الحق فيهاء وذلك لأن الناس اختلفوا في رؤية العباد لربهم 
يوم القيامة. 

70 89 ۷ ۹۶ إلى و 
العباد لربهم. 

وقوله: الِمَنْ مُوَ مُهْتَدِي) أي: إن رژیته شتعاه وال حاصِلَة وَوَاقِعَةٌ 
يوم القيامة لكل مَن هو مهتد. فامَن) اسم موصولٌ موب ارد 
فتشمل كل مهتدٍ بھُدّی الله من الأولين والآخرین. 


فالمهتدون بهدى الله والسائرون على صراط الله يرون ربهم شیاه وتا 


قو 


قد 


وهذا الجواب من الناظم جوابٌ سديدٌ» لکنه مُجْمَلُ» كما سيأتي. 


والادلة علی اثبات الروية علوم من الکتاب والسنة. 


92 سس اوو |[ س] 


أما الكتاب: ففي قوله تعالى: فخ فته زیر © 01ت 
[القيامة]» فقوله سبحانہ: وج میلس :4 آي: بَهِيّة مشر قَهُ تضرت ول 
رتهاناظرة 6 يعني: تنظر إلى ربهاء وهذا هو الصواب في تفسير هذه 
الایة۱» وهذه الآية أصرحٌ آية استدل بها آهل السنة على إثبات الرؤية. 

ومن الأدلة على ذلك أيضاً قوله تعالى: 6# رن ريه ومين 
جروت ه [المطففين]ء ففي هذه الآية توعَدَ الله الكمّارَ باتهم محجُويُون 
حا ۱ و بت 
يرونه بل وال وهو راض عۂ عنهم» ولهذا قال سبحانه بعد هذه الآية: 
طط ار ی عبر ا رتم 6 [المطففين]» قيل: ينظرون 
إلى ربهم'". ونظرهم إلى ربهم داخل في هذه الآية على کل تقديرء 
یب ی و وی 

فقوله تعالی: 9 ار لی ضی8 عل آلارايك بنظزورت © تعرففی 
وجوه مضه یر [المطففين]» هذه الآية تضمنت ذِكْرٌ نضارة وجوه 
الأبرار» ونظرهم بًبصارهم إلى ربهم فأشبهت هذه الآية قولّه تعالی: 

ہزنہ © ال رَيهَانَاظرَة © 46 [القيامة]. 

ومن الایات الدالة على إثبات الرؤية قوله تعالی: ۳ ا 
وزیاده کچ [یونس: ۲7]» وقوله تعالى 22007 ون بهاو ۳9 


() ینظر: «تفسیر الطبري» (۲۹/ ۰۱۹۲ واتفسیر ابن کثیر) (5/ 4۵۱). 
( ينظرة 0تفسیر اين کر( 106۸۷ 


سرخ دای لوا اجيم ووو 


فو ای اة وأصحابه ی امنهر والتابعون «الزیادة»( و«المزید») في 
هاتين الآيتين ب: النظر إلى وجهه الكريم سال وَهال. 

وأها الستة: فالآولة الدالة علی ذلك رة شه ولهذا قیل: إن 
السنة متواترة في الدلالة على رؤية المؤمنين لربهه”) 


)۱( آخرج مسلم فی #صحيحه! (۱۸۱) من حديث صّهَيْبٍ کته عن النبي 246 
قال : (إذا دخل هل لح لت قال: یقول الله اول تبون شین کم ؟ 
ولو :مض وُجُوعَتًا؟ اَم دحا الْجَنَةَ وتنجينا من النَارِ؟ قال شف 
الْحِجَابَء نما آغطوا شيئاً أَحَبّ 3 حَبٌ إِيْهُِمْ من النَطَرِ إلى ریم عرَولّه نع ئلا 
هذه الاب لاسا الس وید 4 ایونس ۷ قال البيهقي في (الاعتقاد) 
(ضن ۷۱۲۲): (وقد فشر رسولٌ الله ل المبیّنُ عن الله عَوَوََلَ فمن بعده من 
الصحابة الذین آخذوا عنه» والتابعین الذین آخذوا عن الصحابة أن «الزیادة» 
في هذه الاية النظر إلى وجه الله بَرَكَوَكَامَه وانتشر عنه وعنهم إثبات رؤية الله 
عَرََجَلٌ فى الآخرة بالأبصار). وللاستزادة ينظر سياق الأحاديث والآثار الواردة 
فى هذا الات فی: «اعتقاد أهل السنة» للالکائی (۳/ ٥٥٥٤‏ -557). 

(۲) قال اللالكائي في «اعتقاد أهل السنة» (41۹/۳): (قوله عَدَوِعَلَ: «ودیَامرید 
بنا روي عن علیٗ وأنس بن مالك: آنّه النظر إلى وجه الله عَرَوَلً» ومن 
التابعيق: زیڈ بن وَهُْبٍ وقال: يتجلى لهم كل جمعة). 

(۳) قال ابن حجر في «الفعح» OOTY‏ الدارقطنیٔ ةق الاحافیے 
الواردة في رؤية الله تعالی في الآخرة فزادت على العشرین» وتتبعها ابن القيم 
في «حادي الأرواح» فبلغت الثلاثين» وأکٹڑھا جياد» وأسند الدارقطني عن یحبی 
بن معين قال: عندي سبعة عشرٌ حديثاً في الرؤية صحاحٌ). وقد صتف في إثبات 
الرؤية جماعة من أهل العلم منهم: الدارقطني في كتابه «الرؤية»» وابن النحاس 
في كتابه «رؤية الله ول والآجري في كتابه «التصديق بالنظر إلى وجه 
الله تعالی)ء وغيرهم. ۱ 

9 فض على تواتر آحادیث الرژية جياغة من آهل العلی منهم: الأشيغري في 
«الإبانة» (۱/ »)١5‏ وابن حزم في «الفْصّل» (۳/ ۰0۳ وشیخ الاسلام ابن تيمية في 
«مجموع الفتاوی» (۱۳/ ٥ء‏ وفي «درء التعارض) (۷/ ۰ء وتلميذه ابن القیم = 


1122 + اون 


ومن ذلك ما ثبت في الصحيحين من حديث جریر بن عبد الله 
سیر آ کو رج 2020 ا يف ہج 
رى الهعَنة قال: كنا جلوسا عِندَ النبي ب إذ نظر إلى القمَر لَيلة البّذرِ فقال: 
تک KEE‏ م كما تَرَوْنَ هذا الْقَمَرَ لا تَصَامُونَ”" في زونه OO.‏ 


وفي الصحيحين أيضاً من حديث أبي هُرَيْرَةَ له عَنه قال: قال 
۳ 01 ا ک2 ۲ کاٹ عه 
آتاش: يا رَشول الله هل نَرَى ربا يوم الْقِيَامَةِ؟ فقال يَكَِ: «مل تَضَارُونَ 

في الشّمْسٍ لیس دُوتھَا سَحَابٌ؟». قالوا: لا یا رَسُولَ الله. قال: «هل 
مارو" في لبر لیس دول صعا غات 40۱ قالوا: لذ با سول 
الله. قال: نکم تَرَوْنَهُ يوم لیا م کَدَلك»۳. 


= في «حادي الأرواح» (ص۱ ۰)۲۳ والذهبي في «السیر»(۲/ ۱۲۷) و(۱۰/ 4۵0 
وابن كثير في «تفسیره» /٤(‏ 9۷۸ وابن حجر في «الفتح» (۸/ ۰0۳۸ والكتاني 
في «نظم المتناثر» (ص ۰۲۰-۲۳۸ وغیرهم. 

(۱) قال النووي في «شرح صحیح مسلم» (۱۸/۳): (قوله: «هل تضَامون» وژوي 
«تضارون» - بتشدید الرّاء وبتخفيفهاء والتاء مضمومة فیهما- ومعنی المشدد: 
هل تضارون غيركم في حالة الرژية بزحمة أو مخالفة في الرژية أو غیرها لخفائه 
كما تفعلون آول ليلة من الشهرگ ومعنی المخفف: هل یلحقکم في رؤيته یر 
وشو ررد 
وژوي أيضاً : «تضامون» م كديا اسم تھا »فمن شددها فتح التاء ومن 
خمّقَها ضَمَّ التاء ے ومعنى المشدّد: مل تتَضَانُون و رة في لترضّل إلى 
رؤيته؟ ومعنى المخقّف: هل يلحقكم ضَيمٌ - وهو المشقة والتعب -؟ قال 
القاضي عیاض َمَةَأَلَُ: وقال فيه بعض أهل اللّغة: تضارون أو تضامون - بفعح 
الناء وتشديد الرّاء والميم ‏ وآشار القاضي بهذا إلى أن غيرٌ هذا القائل يقولّهما 
بضمٌ التاء» سواء شدّد أو خفِفَ» وكل هذا صحيحٌ ظاهرٌ المعنى) .اه. 

9 آخرجه البخاري (۵۲۹)» ومسلم (1۳۳). 

(۳) آخرجه البخاري ٤(‏ ٦٦٦)ء‏ ومسلم (۱۸۲). 


سل اياي SRD‏ 


فقوله پا : «إنكم سترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر وكما ترون 
الشمس صحواً ليس دونهما سحاب» في هذا تشبيةٌ للرؤیة بالرؤيةء لا 
تشبية المرئي بالمرئي. 

فَالمُشَبّه: هو رؤية المؤمنين لربهم والمُشَبَّهِ به: هو رؤيتهم للشمس 
والقمر» وذلك أنهم يرونه سبعَانه تال بأبصارهم من غير إحاطة» ويرونه 
رؤية جَلِيِّةَ لا خفاء فيهاء ويرونه أيضاً في جهة العلو. 

فهذا هو وجه الشبه بين المُشبّه والمُشَبَّه به» فوجه الشبه بين رؤية 
المؤمنين لربهم وبين رؤيتهم للشمس والقمر إنما هو من هذه الوجوه؛ 
من كونها رؤية بصريّة واضحة» ومن غير إحاطة» وفي جهة العلو. 

فأهل السنة والجماعة يؤمنون بأن الله سبح وتاك ری بالأبصار 
حقيقة» وأن المؤمنین يرون ربهم يوم القيامة عَيّاناً بأبصارهم. 

وخالف في للك الج راس له فالا اه غاتی لا درف 
بالابصار وحرّفوا كلام الله عَرَّجَجَلَّ وكلام رسوله وه وفشروا الآيات 
والأحاديث بخلاف ما تدل عليه» واستدلوا على مذهبهم الباطل بقوله 
مات ولیہ ذنيكة الا کی ره لص € [الأنعام :۳۰ وقوله 
سبعاله وق لموسی میالم لما قال له: رب ارت ار الک قل أن 
تی # [الأعراف: ۱6۳]) وقد بین أهل العلم بطلان هذا الاستدلال» 7 
أن هاتين الآيتين حجّة عليهم لا لهم؛ لأنَّ قوله تعالى: اند 
اضر # هو نفيٌ للإدراك الذي هو الإحاطة» فهو سبحانه لا تحيط به 
الأبصارء فليس في هذا نفيٌ للرؤية مطلقاًء بل هو نفيٌ للرؤية التي تكون 


ص ))0 س 


سیا الاتحاظة ولو كان نیاو و لاس ہے 
يصح أن يقال حینشز: لمت يک اليد که بل قال کت a‏ 
فلما نفی إدراك الأبصار له شب وت دلٌ علی آنه یُری لکن من غير 
احاطة فالابصار لا تحيط به سبحانه؛ لکمال عظمته عَرَوَجَلْ. 

وهكذا قوله تعالی: لن ری 4 فقد زعم المستدلون بهذه الآية على 
نفي الرژية بناء على أن «لن» تدل على التأبیده يعني: لن تراني أبداً. 

70 ی۶۶۷  ٰٰٰ٘‏ توا یه ایب تیا 
قال ابن مالك في «الکافیة): 

وَمَنْيَرَى اي ب ١لَنْا‏ مُْبَدَا 
فقولة ازذدذ وخلافه اعض ۱ 

و ی د ی ی ی و 
قوله لتاق في اليهود: « 4 يعني: الموت سا کات 
يديه » [البقرة: ۹۰]ء فاجتمع في هذه الآية «لن» مع ذكر التأييد وقد 
أخبر اوكا أن أهل النار يتمنون الموت كما قال سبحانه: #وَتَادوا 
ل الو ون 
مَك ليقو تا رك ال نكر مَُونَ © 4 [برحرف» فغلم أن النفي في 
آية البقرة ‏ وهو نفي تمنيهم الموت - إنما هو في الدنياء بدلیل تمنيهم 
الموت في الآخرة بعد دخولهم النار كما في آية الزخرف. 

دایضافزنه تعالی لو کان لا ری ابد لريكل لموسی لتاق لن 
رن 4ء ولقال له: (إني لا آری)» وفرق بيخ 9ؤ 4ھ 


.)۱۵۱۵ /۳( «الكافية الشافیة» مع شرحها للناظم‎ )١( 


مرخ ادا لڪلوڌاي يد وا 


تر ٭ يفهم منه أنه تعالی ری ولكنّ موسی لن یراہ في ذلك الوقت 
الذي طلب فيه الرژية. 

وقد آطال العلماء في رد الاستدلال بهذه الاية على نفي الرؤیة 
وفصّلوا القول في إبطال ذلك من وجوه کثيرة مأخوذةٍ من الاية نفسهاء 
ومن هؤلاء العلماء العلامة نالیم تاه في کتابه «حادي الأرواح» 
فقد فصل القول في هذه المسألة» وأبطل الاستدلال بهذه الاية على نفي 
الرؤية من سبعة آوجه. 

ومن آقوال أهل البدع المنحرفة في مسألة «الرؤية» قول الأشاعرة» 
فإنهم يقولون: إِنّه تعالى رى لکن لا في جهة» يعني: لا يُرى من فوق» 
ولا عن یمین ولاعن شمالء ولا من آسفل» وهذا دارج على طريقتهم 
في التلفیق في باب الصفات. كما صنعوا في اثبات الصفات فأثبتوا 
بعضها ونفوا آکثرها» ومثل ذلك قولهم في صفة الکلام فإنهم آثبتوا 
الکلام النفسي» ونفوا الکلام المسموع» وهکذا قولهم في «الرژیة» 
ملق من مذهب أهل السنة» ومن مذهب المعتزلة» بل حقيقة قولهم في 
الرژية يؤول إلى نفي الرؤية» فان الرژية في غير جهة غير معقولة”؛ لاله 
لا بد آن یکون المرئي لے جهة من الاي ولذا هل السنة والجماعة 
یقولون: إن الله تعالی يرى في العلو. 


.)1١198-١95ص(‎ )١( 

)۲( قال شيخ الإعلام ابن سیا کی مجسرع اقعاری» (۱۱/ 6۸۶ (قول هو لا 
يعني: الاشاعرة - إن الله يُرى من غير معاينة ومواجهة قول انفردوا به دون سائر 
طوائف الأمة» وجمهوژ العقلاء على أن فساد هذا معلومٌ بالضرورة والأخباژ 
المتواترة عن النبيّ ترذ علیهم). 


کے وگلا -[۸۳] 


ومنشأ قول الأشاعرة من أنه تعالی یری لا في جه هو آنهم ینفون 
صفة «العلو» لله عرَوََلٌ» فهم ینفون علو الله عَرَّجَجَلََ على خلقه فالله 
عندهم في کل مكانء ولا يوصف بأنه فوق المخلوقات بمعنی: أنه 
فوقهم بذاته» لکن إذا قالوا: بأن الله فوق المخلوقات فیعنون بذلك 
الفوقية المعنوية» وهي فوقية القدر. 

فمذهب أهل ارے ر السا د خالصٌء ومذهب الجهميّة 
070 09 ۷۷9" 
وباطل فقولهم : (إنه پری بالأبصار) حق» وقولهم: (لا في جهة) باطل. 

فالمهم أن الناطم ات جاب بهذا الجواب المختصّر: «رویته من 
هو مُهُتَدِي)ء وهذا الجواب جوابٌ مجمَل لاتفصيل فیه» فلا يمكن من 
خلاله تحديد مذهب الناظم» هل هو جار على مذهب أهل السنة من أنه 


ا 


تعالی يُرى بالأبصارء وأن المؤمنین یرون ربهم من فوقهم. أو آنّه جار 
على طريقة الأشاعرة من أنه تعالى يرى لکن في غير جهة؟. 

فالجزم بهذا أو ذاك يحتاج إلى الرجوع إلى ما يوجد من كلامه في 
هذه المسألة في غير هذا الموضع”) 


)۱( وقد وقفث على کلام له في بعض کنبه ماع بمذهبه في عله الا فقال 
في کتابه «التمهيد في أصول الفقه» (۳/ ۲۸۵) ما نصه : (وإجماعنا أن الله ی 
لا في جهة). وهذا النصض صريحٌ في أنه جار على مذهب الأشاعرة في هذه 
المسألة» وقد ورد عنه أيضاً إنكارٌ الجهة لله عَوَوَعَلٌء فقال فى كتابه (الانتصار) 
۷ یئ اما الله سياه على اتا لا اش معي الفا 
اه ای ار 


SO RD ہت اياي‎ 


ومن المسائل المتعلقة بالرؤية: أن المؤمنين يتفاوتون في رؤيتهم 
لربهم عَرَّجَجَلَّ» فلیسوا هم على درجة واحدةٍ في ذلك» وقد جاء مايدل 

هذا وهذا حب حكمة الرت وفضله فى جزاء آولیائه» فلا 

فو مو سد خر بے کی سر ا او اش 

يُسَاوَى مَن يكون في أدنى درجات الجنة بمَن هو في أعلى درجاتها من 
الأنبياء والصدّیقین والكٌمّل من أتباع الرسل» بل بينهم تفاضل في ذلك 
فكما أنهم متفاضلون في الدرجات فكذلك هم متفاضلون في نظرهم 
إلى ربهم. 

وقد جاء مايدل على أن آهل الجنة لهم موعدٌ في الآخرة یرون فيه 
ربهم وهو يقابل يوم الجمعة في الدنياء وأن ذلك اليوم يسمى: (یوم 
مس و پور چو 
اہ داوس و اوت رما توخا وکا وس تلبت وا 
فيِهِمَاء وما بين الْقَوْمِ وَبئِنَ أن بَنظُرُوا إلى رب هم إلا رِدَاءُ الْكبْرِيَاءِ على 
وَجُهو في جَنَةِ عَدْنِ)”". 

ومن المسائل آیضا: رؤية النبي 55 لربه عَرَّجَجَلَّ ليلة المعراج» 
والخلاف في هذه المسألة مشھورڑ 5 السنهة۳» والصحيح في 
المسألة أنه يلك لم یر ربه بعيتي رأس" 
)١(‏ متفقٌ عليه» أخرجه البخاري (۹۷٥٥)ء‏ ومسلم (۱۸۰). 
(۲) ينظر في تفصيل هذه المسألة وأقوال أهل العلم فيها رسالة: «رؤية النبي ية لربه 

عَرََجَلٌ) للدكتور محمد خليفة التميمي. 


(۳( قال شيخ الإسلام ابن تيمية ةله في «مجموع الفتاوی) (09/5ه): (وليس في 
الأدلة ما یقتضی أنه ولاز رأى ربه بعینه» ولا ثبت ذلك عن أحدٍ من الصحابت = 


<< - تدالو 


# ال لار جه أده 
۳ لوا قل لله علم؟ فلت: معا 
من عام لا يلم مرد 

قوله: «قَانُوا: قَهَلْ لله عِلْمٌ؟» يعني: هل يوصف الله عَرَوَيَلٌ بالعلم؟ 
فھل يُقال: عم الله كما يقال: حیائّه وسمئه وبصرٌه؟. 

اچاب الناظم دا يقوله: 07 ما ین عایم إلا بوم مکی 
يعني : © قن قبل ننه : إنّه اعالِخٌ) فلا بد أن يكون العلَمُ صفةً له خلافاً 
للمعتزلة الذین یقولون: عليمٌ بلا علم» سمیع بلا سمع. بصيرٌ بلا بصرِء 
وهذا بناة على أصلهم الفاسد في إثبات الأسماء ونفي الصفات: قلما 
كان أصلٌ مذهبهم نفي صفات الباري ستاو کر الات الاسماء آثبتوا 
الأسماء ونفوا ما تدل عليه من المعاني. 


قفي هذا البيت رَد لمذهب المعتزلة وتحقيقٌ للمذهب الحق في 


أن أسماءه تعالی متضمنة للصفات» فكل اسم متضمِنٌ لصفةء فكل اسم 
بن أده امعد ذل قل كاك الا دنن مه رانا رخا 


أحدهما بالتضمّنء وعلى ما يستلزمه هذا الوصف بطريق اللزوم؟ 


= ولا في الكتاب والسنة ما يدل على ذلك» بل النصوصٌ الصحيحة على نفیه 
أدلء كما في صحيح مسلم عن أبي ذر وى أَسَدَعَنَهُ قال : سألت رسول الله يَكِلَِ: هل 
رأیت ربّك؟ فقال: اور آنی آرا6» ): 

)۱( تنقسم الدلالة اللفظية الوضعية إلى ثلاثة أقسام: 
١‏ دلالة المطابقة: وهي دلالة اللفظ على كمال المعنی الذي وضع له. 
۲ دلالة التضمن: وهي دلالة اللفظ على جزء المعنی الموضوع له. 
۳ - دلالة الالتزام: وهي دلالة اللفظ على أمر خارج عنه لازم لمعناه لزوما ذهنیا.- 


لحلل مكلوق - *257761 


فاسمه (العلیم) مثلاً يدل على ذات الله وعلى صفة العلم بالمطابقة 
وعلى أحدهما بالتضمن: ویدل على صفة «الحياة» بطريق اللزوم؛ لان 
العلم مستلزم للحيا 

وعلی هذا فتکون آسماء الله مترادفةً فى دلالتها على الذات. فتقول: 
«العلیم» هو العزین وهو الحكيم» وهو القدیر؛ لأنْ المسگی بها واحڈ. 

ومتباينة في دلالتها على الصفات. فیصح أن تقول: العليمٌ غير 
الحکیم؛ والعزیز غير القدیر؛ والسمیع غير البصیر ودلك بالنظر إلى 
اختلاف معاني هذه الاسماء. 

وقوله :مان الم إلا بوم مُرَْدِ) 20کیا كانه آخندها من الر واه 
أي : متف بالعلم» ۳ 9۹ ۶ کو" 
عالِمٌ بلا علم» فكل من وصف بأنه عالِمٌ أو عليمٌ فلا بد وأن یکون العلم 
ضفة له قائمة به. 

وبهذا يُعلم أن آسماء الله عَرَوعَلّ ليست أعلاماً محضتة كما هو 
مقتضی قول المعتزلة من أن أسماء الله أعلامٌ محضة لا تدل على معانٍ» 


بل الصحيح أنها أعلامٌ وصفات ف«الرحمن) عَلم علی انت وهو 
آیضا صفة ا 


- بنظر تفصیل ذلك في: «شرح الم ارقا شی (ص۲۵- 
٦ء‏ و«المنطق المفيد) للبهتسى (۱/ ۱-۱۳ و«آداب البحث والمناظرة» 
للشنقيطي (ص۲۰). 


2 الاکن -[۸] 


ونظیر هذا آسماء الرسول ِا فانها أعلامٌ وصفات. فاسمه گا 
(محمّد) لیس كاسم (محمّد» من سائر الناس» فأسماء الناس هي أعلامٌ 
فقطء لا تدل على صفة أما اسم الرسول ی «محمّد) فإنَّهِ عَلَمٌ على 
شخصه ا ودال على كثرة محامده وكثرة ما بحمد ف«محتّدا اسم 
تشعو امن نشکا اسب السا عر اقل تنقيا من الج 
فهو وي أحمدٌ من غیره؛ أي: آکثر حمدا لله عل من غیره» وأكثر من 
غيره حَمدا يعني انیت كاين لاسر مو كير 

فاسمه ااا د .0" 
وكلا المعنيين صحيحٌ في حقه ل . 

وهكذا أسماؤه الأخرى كلها تدل على معان: البشيرٌ النذيرٌء السراح 
ربص یش الب في اہ ےی 
أَسمَاء أنا مُحَمَّدٌ وأنا أَحْمَدُ وأنا الْمَاحِي الذي يَمْحُو الله بي اکن 
اناالا شر الذي يُحْشَرُ الناس على قَدَمِيء وأنا لاب الذي ليس بَعدَهُ 
a‏ وهذا یدل على أ أسماءه پل می أعلامٌ وصفاتٌ اق 

وكذلك أسماءٌ الرّب لوق ليس شيء منها عَلَماً محضاً لا يدل 
على معنی؛ بل هي أعلامٌ وصفات. حتى اسمه (الله) الذي هو أخص 
آسمائه به شتكا# راء هو عَلَّمٌ وصفة والتحقيق أن هذا الاسم مشتق 


)١(‏ ينظر: اجلاء الأفهام» لابن القيم (ص۲۷۷ وما بعدها) فقد أطال الکلام على 
هذه المسألة وكام جميل. 


7 


)¥( متفقٌ عليه من حديث جُبيرٍ بن میم ود یأَلَاعَنث أخرجه البخاري «(TTT4)‏ 


.)۲۳ ٥ہ‎ ٤( ومسلم‎ 


SO RID يدای‎ n 


وليس بجامد ف«الله» أصلها «الإله»» قيل: خذفت الهمزة وأدغْمَت 
اللام في اللام مع التفخيم اسر ال N eê‏ ذو 
الألوهية +7 9 ۷" عباس و 5 
فجزاه الله - 

© قال التاظمروهه اه 

٤‏ قَالُوا: يف با تا 


و 


ليذ ات ف مالس 

يقول الناظم وه ال «قالوا: تَصفه» بسكون الفاء لضرورة الوزن» 
ولا فالاصل أنه مرفوع؛ لأنه فعل مضارعٌ تجرد من الناصب والجازم 
ووقم في «المنتظّم»: «قالوا: قَبُوصَفْ أنه َکلْمٌ؟». 

هذا هو السوال؛ أي: هل الله متكلّةٌ؟ وهل هو موصوفٌ بالکلام؟ 

فأجاب الناظم 21-5 عن هذا السوال بقوله: 27 الشكوث 
و َقيْصَةٌ اليد ويفهم من هذا الجواب أن الله متكلّمٌ؛ مخاذقا الس 
والمعتزلة القائلين بأنّه تعالی غيرٌ متكلّمء ولا یقوم به الکلامء بل لا 
تقوم به أي صفةٍ من الصفات ‏ تعالی الله عن قول الظالمين والجاهلين 
والمفترين علواً كيرا - ظسْبَحَمَكَ مَدَابمَتَنُعَظِيرٌ © 4 [النور]. 


(۱) آخرجه ابن جرير في «تفسيره» /١(‏ 5 0). 


,کک ڪون 


فعدم القدرة على الكلام تَقِيصَةٌ وأي دة قيصّةء والله رول قد احتج 
على بني إسرائيل وین لهم بطلان إلهيّة الیجُل باه لا يتكلّم والذي لا 
يتكلم يكون نالضاء والناقص لا يصلح أن يكون إلهاً. كما قال تعالى: 
وت و فوتی من برو من ليه جک کے دم ارفا تدر 
0227 ولا تددم كييك ار ئگ زا ات 4 تفر 
وقال في الآية الآخری: اخ لمر 1 مجَل توخا الا مدا لک 
له رت یی © 54 يروت اليم ينهم ولا ول يَمَِكُ لهرضرا وا عا 
© 4 سا فالكلام ضدہ الحَرّسء والحَرّس عيبٌ وأي عیب؛ فالجهمية 
عار سبحانه عن صفات الکمال» ومنها الکلام. ۱ 

وتعبیر الناظم آله «السكوت» هنا إما أن یکون آراد به الخَرّسء 
لکنه لجأ إلى التعبیر بالشُکُوت لاجل النظم إذ لم یسعفه التعبیر بالخْرّس» 
وإما أن یکون ممن يذهب إلى أن الله تعالی لا یوصف بالسکوت. 

وم فقرق بين خرس والسكوت» ف«الخَرّس» هو العَجْرْ وعدم القدرة 
على الم فلا خرس کال بکم» وم ی نی ی 
قادرٌ عليه» فالقادر على الکلام یتکلّم إذا شاء ويَسْكّت إذا شاء. 

فالسکوت اة لیسن.غبا حلي الاطلاق رانا ایی سكوت 
الآخرس وعدم تکلمه فإذا كان السكوت بسبب العجز عن الكلام فهو 
عیب ونقص بلا ریب وأما إذا كان السكوت عن اختيار ومشيئة فهذا لا 
کا یا ول قفا 

فكان الأجدر بالناظم أن يُعَبَّرَ بغير السکوت؛ م ارت 2 
مقصوده ب«السکوت» 7 عن عجز لا عن مشيئةٍ واختبار. 


£ 


لل شخ دابنالکاوا 271751 


TA‏ ائ: خضلة دنه فالعجز عن الکلام يعد نقصاً في 
الميعلرق ل 

ای كيال في ا ی 
أن و 

وقوله: «بالسّيّدِ) «السَّيّدَ): هو الله عَرَجَزَّ وهو اسمٌ من أسمائه 


هذاء وقد اختلف التاس في كلام الله ۶ : 

فذهبت الجهمية والمعتزلة إلى نفي الكلام عن الله تعالى كسائر 
الصفات. 

وذهبت الكلايية والأشاعرة إلى أن كلام الله معنى واحدٌّ نفسی أو 
هو أربعة معاني» لکن كلامه لیس بحرفٍ ولا صوتء فكلامه لا يسْمَّع 
منه» بل هو أمرٌ معنوي قائمٌ نفسه. 

فالأشاعرة يقولون: كلام الله هو معنى نفسي واحد قديم. 

فقولهم: اهو معنى نفسي): يعني ليس بحرفٍ ولا صوت. 

وقولهم: «واحذ»: يعني لیس يفيه تد 


)١(‏ آخرج آبو داود في سننه» (4۸۰7) ۔ واللفظ له ے والنسائي في «الکبری» 
( ۱۰۰۷ و۱۰۰۷ وأحمد في «المسند؛ سیت ال تم 
ہت یی ہہت سج : قال آبي : انطلَقَت فى وفد 

کی عامر إلى 37 شول الله بك فلا 7 دتا قال «السبد الله بار وَكکال)ء 
قال الحافظ ابن حجر في (الفتح) :)۱۷۹۸/٥(‏ (رجال قات وقد مت 


غير ر واحد). 


کک اون نے تم لصو نج 


وقولھے: «قدیم»: يعني ليس بمشیٹتہ سبعَلوَال» بل هو لازم 
لذاته كحياته. 

وفى المسألة مذاهب أخرى» وكل هذه المذاهب الكلامية فيها حق 
وباطل والمذهب الحق الغالضش من الباطل هو مذهب آهل الستة 
والجماعةء فحقيقة مذهبهم أن الله تعالى لم يزل یتکلم إذا شاء بما شاء 
كيف شاء» فكلامه ا قديم التوع حادث الاخافُ فالله سبحانه نادى 
الأبوين آدم وحواء اک ونادى كليمه مو سی 6 اس ونادى خاتم رسله 
وخيرة خلقه نبينا محمد يي » وهو سبحانه ينادي ملائکته أو من شاء من 
ملائکتہ'“ء وأخبر سبحانه أنه ينادي المشركين مُوبّخاً لهم يوم القیامةء فقال 


و > ہے ہہ 


٤ +6٤٦ $: TS (۱)‏ ۶۶9 تس سم نهما وطفما عتصمان حا من وت 
یا له وتدتهما 7ء ال اکا عن یلگا الجر وائل کا | ا ماعود من )4 

19 

(۲) كما في قوله تعالی: ود دی رَبك موان ابر الاين @ € [الشعراء]ء وقوله 
تعالی: لو 4 ] 7 € سره وغيرهما. 

(۳) كما في قوله تعالی: اا اّ4 [في مواضع: ومنها: التحريم: ۱و۹]ء و اسول 4 
[المائدة: ۱ و 1۷ ]. 

ay (€)‏ جو اود و ہت 
الْعَا ص ته أن النبي کل تلا قَوْلَ اللو عروجل في إبرَاهيمَ : ر انهن ص11 
کر مرت الاس من تيعق الق ن ومن عصاف تاک عور تر ير € [إبراهيم]» 
وقال عیسین له استخ: 5 2-1 وان د وک ات اا 
© [المائدة]» فَرَفَعَ او وقال: «اللَهُمَ ۳۳ مي وَبَكَىء فقال الله عَرَوَلٌ یا 
٤‏ 22 مخ 3 دورب اعم - فَسَلَهُ ما کیک فا چیریل الک 
سام تخیر سول الله وبا قال - وهو أَعْلُمے فقال الله : یا جبریل اذْهَبْ 
إلى کشر کل الاشارعيك تی اترا تق رق 
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كلو 


لل تدای کایرت + جططقل ريع موت 


تعالی: باب تون کی از کش ُمُوَ 146القصص: 1۱ 
و٤۷]‏ وقال: « وم ادبم مول مادا اج جرال سات €0 [لقصص]. 
فأهل السنة عندهم أن كلام الله صفةٌ قائمة به» تابعةٌ لمشیئتہ فهي 
صفة ای وله سبحانه یکلم بصوتٍ یسمُہ قن شاء ستاو 58 
فموسی كلد ربه ضی قاات ره منه الب بلا راا ولكن من وراء 
حجاب؛ سر ی ار سا مظاک 
سْيحانة ل وهذا مذهبٌُ أهل السُنَة والجَمّاعَة في صفة كلام الله ۶ کچ 


وإذا كان الله َل يتَكَلّم إذا شاء كيف شاء فهذا يقتضي أنه سبحانه 
يتكلّم إذا شاء ولا يتكلم إذا شا وهذا هو السكوت» ومما ورد في نسبة 
«السکوت» إلى الله عَرَجَجَلّ قول النبي ي: «إنَّ الله فرص فرائضٌ فلا 
تضيُّوهاء وحَذٌ حدوداً فلا تَعْتَدُوهاء وسَكّتَ عن أشياء رحمةً بكم غير 
نسیان فاا اف 


)١(‏ أخرجه الطبراني في «الكبير» (۵۸۹)ء وفي (مسند الشاميين» /٤(‏ ۳۳۸) رقم 
)۳٣(‏ والدارقطني في «سننه» »)٤٠١(‏ وآبو نعيم في «الحلية» (۹/ »)١۷‏ 
والبيهقي في «الکبری» (۱۰/ ۱۲ گے ہو في سی یا 
تی بخ طرق جو عن أبي ثعلبة الخشني يانه مرفوعاًء وهذا 
إسنادٌ منقَطِمٌ» فان مکحولاً لم يصح له سماعٌ من أبي ثعلبة» كما قاله غير واحد 
من الحشاظء 
لل للعديف غاسا کشت سم حي أن لآاتھ ہے اد الا 
في «مسنده» )۲٦/٦٢(‏ رقم (40۸۷) ا إسناده صالخ والدارقطني في 
«سننه» (۲/ ۰۱۳۷ والحاکم في «المستدرك» (۲/ ٥‏ وقال: صحیح الا سناد» 
والبيهقي في «الکبری» (۱۰/ ۱۲) رقم (۱۹۵۰۸). = 


dE,‏ بت ْلَه أحَلوَدانَ 


تال الَا ما 
۵ قَانُوا: ما الشزآن؟ فلت: گلائے 
ل ویب فم بن كل مرن 
یقول الناظم وله «قالوا: قَمَا القَرْآنُ؟» يعني: ما الذي تعتقده في 
القرآن؟» وهذا السوال ا خط من السوال السابق. 
فأجاب رجه آله بقوله: «قُلتُ: كلام أي: إِنَّ القرآنَ کلام الله وهذا 
كلام سديدٌ وجيّدٌ لكنّه لا يظهرٌ به مذهبٌ أهل السنة والجماعة بشكلٍ 
واضح مع تعدَّدِ المذاهب في كلام الله عَرَّجَجَلَّ» فغاية ما في هذا الجوات 
ایا عل الج ترافس تین كر لوقه 20ع ار ستلیی ا: 
وأما أهل السنة والجماعة فيقولون: (القرآن كلام الله رك لغ مخلوق). 
فجوابٌ الناظم هنا مقتضبٌ وفيه إجمال» وكثيرٌ من أجوبته في هذه 
القصيدة مقتضَبةً وموجَرّةٌ ومجمَلَةٌ لا يتضح بها مذھبُہ على وجو التحديد. 
فقوله : «قلث: كلام مُه هذا حقٌ» فالقرآن کلام الله لكنه في الحقيقة 
جوابٌ مجملٌ من غير تفصيل» فكل الطوائف يقولون: (القرآن كلام 
الله)» لكنهم عند التفصيل لكل واحدٍ من تلك الطوائف مذهب. 


> وعلی هذا فالحدیث حسن بشواهده» وقد عه التوری فى «الاربعین» 
[رقم۴۰) ولا آبو بكر ابن السمعاني في «آمالیه» - قاله رجب في 
(جامع العلوم والحکم» -» وغيرهماء والله أعلم. 

سی سس | بن تيمية في بر سے رر نھد مل ات 
آي تعلبة و لَهعنة: (ثبت بالسنة والاجماع أن الله ترصف ب«السکوت» لکن 
السکوت یکون تارةً عن کلم وتارة عن إظهارٍ الكلام وإعلامه). 


مداد وان رآ 


فالجهمية والمعتزلة یقولون: القرآن کلام الله لکن إضافته إلى الله 
- عندهم من إضافة المخلوق إلى خالقه. لا من اضافة الصفة إلى 

وأما الأشاعرة والكلابية فيقولون: القرآن کلام اللهہ لكنَّ كلام الله هو 
معنّى نفسي» فيقولون: إن هذا القرآن المكتوب هو عبارة عن كلام الله 
فكلام الله عندهم - هو المعنى القائم بذات الرب عَرَوَجَلَّ فهو عبارة 
أو حكاية عن كلام الله فتسميتهم للقرآن بأنه کلام الله هو على جهة 
المجاز» فكلام الله حقيقة هو المعنى النفسي وهذا القرآن المسموع 
المتلو المكتوب هو كلام الله؛ لأنّه عبارة عن هذا المعنى النفسي. 

ومن طوائف المتکلمین ایفا: السالوة ومذهبهم في کلام الله أنه 
حروف وأصواتٌ لكنّها کلها قديمة لا يتقدّم بعضها على بعض» فلیست 
الباء قبل السین ولا السینْ قبل المیم في *البسملة», ولذلك یُعرَفون 
ب«الاقترانیة). 

ومعنی هذا: أن الله لم يؤل متکلمَاً بکل کلام يُضاف [لیه» فلم یزل 
قائلاً: یا موسىء أو يا آدم» وهذا ظاهرٌ الفساد عقلاً وشرعاً. 

فظهر بهذا أله لاایمکن أن ن مذهب الشسخص إلا بالتفصیل. 

فمن خرف بالشُنة المخشّءة خيل كاذه المجُمّل على ما هو مروف 


ومن عرف بالبدعة خول كلامُه على ما هو معروف من مذهبه. 


2 وگلا | :| 


وأمامن لم يعرف مذهبه على وجه التحدید فيصبح كلامه مجملاً 
يحتاج إلى بیانء وذلك بالنظر في سائر كلامه» أو بالنظر في مواضع 
أخرى له يمكن أن يُعرّف من خلالها حقيقة مذهبه» ومن ی الطوائفی 
هو في هذه المسألة. 
مُوَحد» أي : : إنَّ کل من يؤمن بالله وكتابه 
فعنده أن القرآنَ كلام الله لا شك في ذلك ولا ریب فيه. 


وقوله : ١لارَيْبَ‏ فيو عِنْدَ گل مُوَ 


وهذا الکلام فيه من الإجمال ما فيه» وغايته أنَّ کل واحدِ يقول: 
(القرآن کلام الله) لکن على أي وجه؟ 

ووقع عند ابن الجوزي في (المنتظم) مكان الشطر الثاني: امن عير 
ما حدّث وغیر تَجَدّدا وهذا التعبير أوضح وأصرح» ففيه أنَّ الناظم 
یقول: إن القرآنَ کلام الله وإلّه قديجٌ فالشطر الثاني فيه تتمّةٌ للجواب» 
فكلام الله قديمٌ عنده فالقرآن بهذا قديم. 

وهذايت يتفق مع ما أطلقه فيما مضى من أن صفات الله كذاته قديمة 
راس وقد سبق بیان ذلك» وتقدم آیضاًمناقشة الناظم في حکمه 
على جميع الصفات بالقدّم وهذا الاطلاق يقتضي أن الناظم و بقدم 
قلام الله؛ يعني: ن کلام الله قديمء فالقرآن أيضاً قديم. 

فاللفظ الذي ورد عند ابن الجوزي يتفق مع ما ذکرہ الناظم في سائر 
الصفات من آنها قديمة غیر متجدّدّة» وهذا هو مذهب الأشاعرة من آن 


کلام الله معنی نفسي واحد قديم. 


هل َالدا 2577631 

ومعنی «قدیم» آي: إنّه لا اول له ولا ععلی به المشيعة وهذا باطل 
بل کلام الله ہدوہ فهو سبحانه کل إذا شاء بما شاء کیف فاب 
ولکتّه لم یزل ل سكلا إذا شاء. 
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والکلابیةُ والأشاعرةٌ والسالميُّ كلهم یقولون بِقدم الکلام» يعني 
جا ےت 
والصواب ما عليه أهل السنة والجماعة وهو موجّب العقل والسمع؛ 
فالكمال هو أن یتکلم القادرٌ إذا شاء ويترك الكلام إذا شاءء فكلامه 
ر 8 بمشيكته. 
قال الال وم ا 
a‏ و هه ھی و هگ یو و 
٦‏ قالوا: الذى نتلسوه؟ فلت کلامه 


7 


هذا السؤال أورده الناظم رجہ اله عن هذا «القرآن» الذي نتلوه 
بألسنتناء ونكتبه في مصاحفناء ونسمعه بآذانناء ونحفظه في صدورنا. 

ویظهر من هذا السوال أنه كرا لقوله في الت السابق: نا 
كَمَا القَرْآنْ؟ فلت : كَلامَة مُهاء إلا أنه قیّده في هذا البیت ب«التلاوة» فقال: 
«قَالُوا: الذي نَنْلُوه؟» يعني: ما تقول في هذا الكلام الذي نتلوه؟ أهو 
كلام الله؟ أم هو كلام البشر تعبيراً عن كلام الله؟ 

فأجاب ود أنه عن هذا السوال بقوله: «قلتُ: کلامة» أى: آن هذا 
الذي نتلوه بالستنا هو کلام الله حَقا ولا ریب أنَّ القرآنٌ کلام الله سواء 
كان متلوًا لسن أو مكتوباً في المصاحف. أو محفوظاً في الصدور 


dE,‏ بت تح لصو نج 


كل ذلك لا يخرجه عن كونه کلام الله فهو كلام الله كيفما تصرف 
وهذاماعليه آهل السنة والجماعة. 

ولكن إذا نظرنا إلى قول الناظم يَمَةأَنَهُ في البيت السابق: «منْ غير 
مَاحَدَثِ وَقَيرٍ تُجَذُواء فان كلامه هذا يقتضي أنه يذهب مذهب من 
يقول بقدم كلام الله وعلى هذا فقوله هنا في الذي نتلوه إنه كلام الله 
هو علی سیل المجاز؛ لا هذا الذي نتلوه هو عبار عن المعنی النفسي 
القائم بالزب شبات وکال. 

وعلی هذا فالألفاظ التي نتلوها مخلوقة عبر بها عن المعنی القائم 
بالزب شبات وکال. 

فظهر من هذا أن مذهب الأشاعرة في هذا القرآن الذي نتلوه لا 
یختلف عن مذهب الجهمية والمعتزلة وقولهم: إنه مخلوق. 

فعند الأشاعرة أنَّ كلام الله يُطلق حقيقةٌ على ذلك المعنی النفسي 
القائم بالرب تعالی» ويُطلق مجازاً على هذا الكلام الذي نتلوه 
ونسمعه ونکتبه. 

وأما الجهمية والمعتزلة فعندهم أن هذا الكلام الذي هو القرآن 
المكتوبٌ في المصاحني والمتلوٌ بالالشن مخلوق, ولم یَكُمْ بذاتِ الرَّبُ 
شيء منه لا معنى ولا لفظ. 

وقول الناظم يَعَةأَمَهُ: «قلتٌ: گکلانۂ yT‏ 
يؤكد آن القول بان ما نتلو a‏ ر هلبه بين كل 
الموكاينوة اے کل الہ انس كايا قنك کے ال رلازیت 


سر اهلئاق ب جطة 25566 


ووقع في نسخة: «عند گل مُسَدٌ سوه آي: لا ریب في ذلك عند كل 
مسلّد و وموفق لمعرفة الحقٌّ واعتقاده. 

ولا يخفى أن كلام النَاظِم مةه في هذا البيت لا یتضمن تحريرٌ 
مذهبه بوضوح» لکن قد تقدُم معنا من مجموع كلامه في أول النظم 
وآخره ما يقتضي أنه يذهب في «القرآن» مذهب الأشاعرة لقوله في 
البیت السابق: «من غير مَا حَدَثْ وَغْير تُجَدُوا. 

ويحتمل أنه يذهب في «کلام الله» مذهب الاقترانية السالمية القائلین 
بن «القرآن» حروف وأصواتٌ قديمةٌ في الأزل» وهو قول مبدَعٌ مخالفٌ 
لمذهب أهل السنة» مناقش للعقل والشرع» واحتمال أن الناظم يذهب 
في «كلام الله» مذهب الأشاعرة أقرب. 

وآما إطلاقه على القرآن أو الذي نتلوه أنه كلام الله فقد تدم معنا 
آن ردق اسم کلام ۲ علي الثرات و علی الذي نتلوه قدر ا مشترك 
بين الظو اقفب» لکنن أهل ال والجماعة ولون :إن القرآن الذي نتلوه 
ولک هو كلام الله على الحقيقة» أما الأشاعرة فعندهم أن إطلاق 
اسم «كلام الله) على الذي نتلوه هو من قبيل المجاز؛ وعند الجهمية 
والمعتزلة (ضافته إلى الله هو کاضافة بعض المخلوقات إليه کما یقال: 
بيت الله وناقة الله فاضافة الکلام إلى الله عندهم من باب اضافة 
المخلوق إلى خالقه. 

والواجب على المسلم أن یعتصم ہما مضی عليه الصدر الاول؛ 
ومن تبعهم بإحسان قبل أن تفترق الأمة» وتتشعب بهم المذاهب والاراء 
المحدّثة» والله يهدي من يشاء إلى الصراط المستقيم. 


dE,‏ مخ لصو 


تقو 
5 م 


من خالق غير الاله الأمجَدٍ 

قوله وه «قَالوا: فَأَفْعَالُ العباد؟» يعني: ما تقول في آفعال العباد؟ 

ومسألة «آفعال العباد» من المسائل التي وقع فیها اختلاف بين الناس. 

فالجبرية یقولون: إِنَّ العبدَ لا فِمْلٌ له صاك فأفعاله ‏ عندهم ۔ 
كصفاته» کطوله ولونه وشکله» فهي آفعال مخلوقة لله ولیس للعبد 
فيها مشيئة ولا اختيارٌ ولا قدرةٌ بل هو مضطر إليهاء كحركة المزتیش 
والتائم» وحركة الريشة في مهبٌ الرّيح. 

فهذه طريقة الجَبْريّة ین يقولون: إِنَّ العبدَ مجبورٌ على أفعاله 
لیس له تھا مشيعة ولا اختباژ بل ولا قدرة فأفعاله نما هي حرکاتٌ 
هه مشل حرکة الات التي هي جمادٌ لیس لها |رادة ولا مشج وانما 
تتحرك بحسب ترتیب من صنکها. 

فهولاء یقولون: إذ آفعال العباد مهارف لله وهذا حق, آما قولهم: 
إنها ليست أفعالاً للعبد حقيقة» وأنَّ ٍضافتها ونسبتها إليه نسبةٌ مجازيّةٌ 
CO‏ ولا اختیار فهذا باطل. 

ویقابل الجبرية المعتزلت فإن المعتزلة ینفون القَدَرَ فیِخرجُون 
اقحال العاف خیم أن و الله کرت ي تاتفال متا 
عندهم ليست واقعة بمشيئةٍ الله ولا بقدرته» ولا هي حَلّقٌ من مخلوقات 
الله فیخرجُون أفعال العباد عن مُلْكِ الله وعن خلقه. 


تر داد کنو 2251۲1 

فالمعتزلة «نفاةٌ القَدَرا عندهم أن اال الجا عار فيه لت الله 
وقدرته ومشيتته» بل العبد عندهم هو الذي یخلْق فِعْلَ نفسه بمشيئة هو 
فیها سكل عن مش الله فالعبد يشاء ولو لم یشأ ال 

وعلی مذهبهم الباطل فان الله عَرَوَعلَ لا یقدر على أن یجعل المطيع 
عاصياًء ولا العاصي مطيعاًء ولا الکافر مؤمناء ولا المؤمن کافرا 
فمذهبهم یتضمن تَعْجِيرٌ الب وأنه غيرٌ قادر, وأنّه يقع في ملکه ما لا 
يريد» فهذان المذهبان على طرفي نقيض. 

وأما الأشاعرةٌ فالمشهور من مذهبهم أنَّ آفعال العبّاد مخلوقةٌ لله 
كما شون لص تعیل رکا بل ره اس ام 271 
يقولون: هي مخلوقة لله لکن الأشاعرة لا يقولون: إنها أفعال للعباد بل 
هي كسب منهم» وهذا هو المراد ب«گشب الاشعَري» وهو أحد الثلاثة 
التي لا حقيقة لها وهي: اقنت الاشعري»» والهوال أبي هاشم»» 
و١‏ ره التظَام»). 

فالاشاعرة یقولون: ان (آفعال العباد مخلوقة لله» وهذا کلام ا 
و(کسب من العبّاد)ء وهذا كلام فيه من الاجمال ما فيه» وتفسیر «الکُسب» 
عندهم أنه وقوغٌ الفعل مقارناً للقدرة الحادثة. فیکون العبد له قدرة 
ولکنها قدرةٌ لا تأثيرَ لها في آفعاله بل غاية الأمر أن تکون القدرةٌ علامة 
على الأفعال» كما هو مذهبهم في الأسباب» فالأسباب عندهم غير مور 
في مسیاتها؛ لكنّها أماراتٌ» وهم بذلك يقتربون جِدَاً من مذهب الجبريّة. 


)١(‏ للوقوف على معاني هذه المصطلحات يُنظّر: «مجموع الفتاوی» (۱۲۸/۸)؛ 
وامنهاج السنة» (۱/ )٥٥9۹‏ و(۰)۲۷۹/۲ و«شفاء العلیل) (ص ۵۰ و۱۲۲). 


31:2- ميدق 


أما هل السنّة والجماعة فيقولون: إن أفعال العباد هي أفعال لهم 
حقيقة» وهي واقعة منهم بقدرتهم ومشیتتهم» وآن مشيعة العباه ابع 
لمشیئة الله رو على حَدٌ قوله تعالی: ما ناوت لا أن بش آله رب 
لْعليِينَ © 46 [التکویر]. 

فالله تعالى خالق العباد وخالق قدرتهم وخالق آفعالهم. فأفعال 
العباد هي آفعالهم حقيقة» ولکتها في الوقت نفسه هي مفعولة» وفرق 
بين الفعل والمفعول» فأفعالٌ العباد هي مفعولة لله؛ أي: مخلوقة لله 
اسم لاہ فإنٌ لفعل بالمعنی المَضدَرٍي إنما يقوم بالفاعل» 
فالكلام ‏ بالمعنى المَصَدَرِي ‏ يقوم ا والخلق يقوم بالخالیق» 
والضرب يقوم بالضارب؛ وهكذا. 

والاصل في هذا آن المصدر کی الل العرك كير اسايظلق ويراة 
به اسم المفعول» مثل: الفعل والخلق والردء فهذه مصادر تطلق ويراد 
پا انقفو ل والمفلوق والمردوف نانيع تقول شا (هذا حلی الل 
تشیر بذلك إلى بعض المخلوقات کالسماوات والآرضن وغیرهماء 
فقولك: (هذا عَلْق الله) يعني: مخلوق لله» وتقول: الخلق من صفات 
الوا فزن تفي مه مو بلات الله و وق مين فا 
القائمة به سبحانه. 

فأفعال العباد هي أفعالٌ لهم قائمةٌ بهم لكنّها في نفس الوقتِ هي 
مفعولة ومخلوقة لله رو 


تارذ[ 5 


وبعد هذا نأتي إلى عبارة الناظم ان فقوله: «فقلث: تَا من الق 
م الاله الکن ف (غیر) خبر «خالق» وت بدا دخلت عليه ام 
الزائدة» فهو مجرورٌ في محل رفع. 

5ص ی۶ 9 
ص09۵ پ9 ۹ مم 
إلا اللہ فالله عَرَّجَجَل خالق العباد وهو خالق آفعالهم إذاً آفعال العباد 

۲ 

مار تد للم 

وهذا الد مض ین الجبريّة والاشاعرة وأهل السنة - كا تقدم. 

وبهذا لم یتضح مذهب الناظم على وجه التحدید» هل هو على 
مذهب الأشعري أو لا؟ 

نعم» مستبعد أن یکون الناظم ممن یقول بقول الجهمية الجبرية 

وع ۶ ¢ 
القائلين بان أفعال العباد مخلوقة لله. وآن العباد لا قدرة لهم على ذلك 
ولا مشيئة» لکن هل هو ممن يقول بمذهب أهل السنة» وهو أن أفعال 
العباد مخلوقة لله وهي أفعالٌ لهم حقيقة؟» أو يقول بمذهب الاشاعرةه 
وهو أن أفعال العباد مخلوقة لله وكسبٌ من العباد فلا تأثير لقدرتهم 
ومشيئتهم في أفعالهم؟ والاحتمال الثاني أقرب؛ وذلك بحسب ما ورد 
في النظم من المسائل التي عرض لها الناظم رحمه الله وعفا عنّا وعنه. 
کال تاب 6م ڑآلہ: 
۸ قَالسوا: مَل فِضلٗ القبيح شراڈء؟ 
اکا الإِرَادة .کے ۲ 


انتقل الناظم امه هنا إلى مسألةٍ أخرى متصِلَةٍ بمسألةٍ «أفعال العباد». 


,کک اڪاو 


فقال ومة أَمَه: «قَالُوا: 0 فغل اقح مُرَاذہ؟) يعني : :أن أفعال العباد 
منها الحسن ومنها القبيح» ومنها الطاعات والأعمال الصالحات» ومنها 
الکفر والفسوق والعصیان فهل إذااقلك: إن اعال العباد كلها مخلوقة لله 
رل هل معنی هذا أن الله يريد الکفر من الکافر والمعصية من العاصي؟ 

فالمعتزلة القائلون بان آفعال العباد غير مخلوقة لله یوردون هذا 
الایراد على مَن خالفهم بأثّه يلزم من القول بأنَّ آفعال العباد مخلوقةٌ 
لله أن یکون اللهٌ مریدا للقبيح» فاعلاً له فان أفعال العبّاد فيها الحَسَن 
والقبيح» والخير والشر. 

فالناظم وج يجيب عن هذا الإيراد بقوله : اقلت : الإرَادةُ كلا لل 
أي الإرادةٌكلّها لله ,فا شاء كان وما لم شا لم يكن» ولا يكون في 
مُلْكِهِ ما لا یریدہ فالكفر والمعاصي الواقعة في الوجود هي واقعة بمشيئة الله 
وحکمته وبارادته الكونيّة» فالخير والشر کله بمشيئة الله وبإرادته الکونیة 
خلافا للمعتزلة الذین یقولون: إن أفعال العباد غير مرادة لله» ویعترضون 
بأن ذلك يستلزم أن یکون الله مريداً للقبیح من آفعال العباد. 
9 قال الط رکه امه 
٩‏ لو شر برد وان كان ا 

سَبحَائه عَنْ آنْ يعجر ٥‏ گر 

قوله يَعَةأَنَُ: «لو لم رده وَكَانَ. ادعلا سك الجواب اضاقت ركان 

هز علی جوابه السابق فیذکر دلبلا غلا علی أنْ (رادة الله رمت 


)١(‏ وردهذا الشطر في بعض النسخ هكذا : (لو لم یرد لكان داك َقيصة). 


اجه تلود وق 


ق تل ماق الزسرو کل ساتی آل روق د بان 
فلا یکون إلا مايريد» ولا يكون فی السماوات والأرض من حركة ولا 
26 0 لله 


۴ 


فقوله: «لو لم رده وان گان َة نقیصه» آي: إن الدع لو لم برد 
ما في الوجود من القبائح من كفر ومعاص ونحو ذلكہ ثم كانت 
ووٌحِدَتٌْ لكان ذلك نقصاً في قدرته سبحانه» إذ كيف يقع في ملكه شيئاً 
لم‌پرده؟ وكيف يقع شيء بخلاف مراده سبحائه؟ 
فالقول بهذا یلزم منه تقض ارب وتغجیژه» فمضمون قول القَدَرِية 
ان لاف فتاه الک راد العاف شا المقصية وال هنال ا تا 
5 ۳ را بح ی ۳ 
الإيمان والطاعة» فوقع مراڈھما دون مراد الله عَرَّجَمَلٌ» وهذا مذهب باطل 
a‏ ہے لد 017 2 
ےی قد E‏ و 
ا و ارم افر دک سول اج بت 

موز 8ہی 1 

ن لاف ءامن ومنهرتن کر ول شاه ال رک اه 
کے ور ويه ا يه 
يترون 29 ۰ [الانعاماء وقال عَوَوَعَل: EE‏ من ال کن 
جیا € [یونس: 4 وگال سومان قرو کت تیا کل تفس هْدَنهَا4 
[السحدة: ۱۲ ]+ 

وقد وة نْالقاضي عبد الجبار الهمذاني المعتزلي دخل علی آبي 
اسحاق الال ایی تقال عبد اجار (سبحان من دعن الشحشاء)» 


,کو نَنْندَاليَة حوراي 


ومذا کلام صمب في ظاهره لكنّه يرمز به إلى شيء من مذهبه. فهو 


يريد أن يعترض به على من یت القَدَرَ فقوله: (سبحان من تَتَرَّهَ عن 
الفحشاء) يعني: سبحان من تن عن أن يريد الكفر والمعاصي؛ ففهم 
آبو إسحاق الإسفرائيني مغزاه فأجابه على الفور قائلاً: (سبحان من لا 
يكون في ملكه إلا ما يشاء)”". 


فعن قال: إِنَّ الله تعالى لم يشا الكفر والمعاصي: فإِنَّ ذلك مقتضاه أنَّ 
الله عاجزٌء وأنّه يكون في ملكه ما لا يشاء» وعند المعتزلة حتی الطاعات 


لم تقع بمشيثته سبحانه؛ لا أفعال العباد - عندهم - طاعتهم ومعصيتهم 
كلها واقعةٌ بمَخض مشيئتهم وقدرتهم دون مشيئة الله تعالى وقدرته. 


شنار 0 تع أن في هذا البيت إلى البرهان العقلي علق أن 
أفعال العباد لله عَدَوَجَلَّ تفای بارادته» آفعالهم کلها ء طاعتهم 


() ينظر: (تفسير اترازیي! T/T)‏ واطبقات الشافعية الكبرى» للسبكي 
(6/ ۲۹۱ وهذا با کما آوردها العلامة الشیخ محمد الأمین الشنقيطي في 
كتابه «أضواء البیان» (۷/ ۹۷) وهی: 
أن القاضي عبد الجبار قال: اسان من ره عن الفحشاء»» يعنى أن السرقة 
والزنا ليسا بمشيئة الله؛ لاه في زعمه أنرَهُ مع أن كر هده الرخاعل قيض 
فقالأبوإسحاق : اكلمةٌ حق ری بها باطلٌ»؛ ثم قال : #سبحان کن لم یقشع في 
ملكو إلا ما يشاء». فقال عبد الجبار: «أثَرَاه یشاؤٌهُ ويعاقبني عليه؟!». فقال آبو 
[تشحاق ۱ قا کل عليه انيس الات رعر ا . فقال عبد الجبار: 
«ارایت إن دعاني إلى الهدى وقضى علي بالردی» دعاني سض الات دوني» 
آتراه آحسن آم آساء؟» . فقال آبو اسحاق : «آری أن هذا الذي منعك إن كان حقاً 
واجباً لك عليه فقد ظلمك وقد آساء ستعلةوکا3 عن ذلك علواً کبیرا وان كان 
ملکه المحض فزن أ عطاك تنه وان منعك فعدل». و اجار وقال 
الحاضرون: والله ما لهذا جوات. ۱ 


SO RD تحص يدای‎ 


ومعاصيهم وایماتهم وکفرژهی کل ذلك واقع بمشيئة الله وقدرته 
وتدبیره الحکیم؛ فله الحكمة البالغة في كل ما یره ویقضیه. 
وقوله ا اسَبْحَانَه عَنْ آن بُعَجُرَة لرّوِي) لعله يريد ب «الرَّدِي) 
الكافر مثلا؛ لأن مقتضى کلام المعتزلة یہ ٤‏ الله شاد مده 
الكافر الإيمان» وشاء الكافر الكفرء فَعَلََتَ مشيئة الکافر مشينة الله 
٠ک‏ ص ا و 
یشاء لس وا مها © مها نجخوره ها © 4 [الشس]. 
ری آن تعتي أن مشه اللو للکفر والمعاصي مع بغضه نها 
ےنت یہ ای جو ۳ 
السنة» فانهم به كتوق عمنوم المكبينة» ربإرة الأمر والتهبي+ وأثة تعالي 
yT‏ عو يا مودو Wm‏ 
سبحانه حكيمٌ في شرعه وقدره» وبهذا يَخْلّص مذهب أهل السنة عن كل 
باطل تضمنته مذاهب المخالفين لهم من الجبرية والمعتزلة والأشاعرة. 
قال الا رمآ 
2 قَانُوا: قمَا الإيمان؟ قلت رت 
انتقل الناظم وحن في هذا البيت إلى ۷ ارق من مسائل 
الاعتقاد وهي مسألة: «الإيمان». 
)١(‏ قوله: «عمَل وَتَضْدِيقٌ) تا وهو الصحيح» وهو خبرٌ لمبتدأ محذوفٍء 


تقدیره: (الایسات عمل ات وأما ما وقع في بعض یح (عَمَلا 
تاراب ٭ ات ی : «بغیر تَبَلْدِ) وقع في 


2 :+ اون 
ومسألة «الإيمان» من المسائل التي وقع فيها اختلاف بين الناس؛ 
وافترقت فيها الأمة على مذاهب متعددة. 
فالجهميّة يقولون: الایمان هو المعرفة. 
والأشاعرة يقولون: هو التصديق. 
والمرجئة يقولون: هو التصديق بالقلب والإقرار باللسان. 
والرَاَّة يقولون: هو الاقرار بالأسان فحسبء من غير اعتبار 
واه الم والجياعة شرو هر وعم » 
وبتعبير آخر: هو اعتقادٌ بالجَتان» وإقرارٌ باللسان» وعمل بالأركان”". 
فقوله: «ثَالُوا: قَمَا الایمان؟» يعني: ما مُسَمَّى الإيمانٍ عندك؟ 
ثم أجاب الناظم رمه آله عن هذا السؤال بقوله: «عَمَل وَتَضْدِيقٌ» 
يعني : أن الایمان عمل ران 


(۱) مسأنة «الایمان» ومایتعلق بها من بیان حقیقته ونحو دنك تعد من آهم مسائل 
الاعتقادء ولذا عني بها أهل العلم قديماً وحدیثا فقلما يخلو كتابٌ من کتب 
العقائد من ذكر هذه المسألة» بل آفردها بعضهم بمصتلی خاصٌ» منھم :بو عيذ 
القاسم بن سلام واین ابي دای تار ثم تلاهم شيخ الاسلام 
اين تيمية ا نصنف فيه سی حافلین بدیعین» هما: «الایمان الکبیر» 
و«الإيمان الأوسط» بین فيهما حقيقة الإيمان عند E‏ وذَكَرَ مذاهب 
المخالفین وَقَنَدَ شبهاتهم مھ و رھد ن تقرٌ به عيون الموخدین» 
فرحمه الله وسائر علماء ء المسلمین رة راسعقا وجزاهم عن السنة وأهلها 
خير جزاء و آوفاه. 


لی.]-- م داید کنو 257۲57۲ 
0 
الایمان عمل بالجوارح ‏ ومنها اللّسان - وتصديقٌ بالجَّتانء فالایمان على 

هذا قول وعمل وهذا من أحسن ماوَرّدَ في هذه المنظومة وآوضحه. 


وقوله : «یقیر ده يعني : بغير تحير ولا ترَدُدِ ولا شك 

جه حس e‏ 
اعا مع اض الصا کی ترتع د اة اوخل من الضف 
الک فی قوله: جاربا آي: فلت جاربا من قير تلن مني ولا 
تَحَیرٍ ولا ترددٍ في ذلك. 

ویحتمل آن تکون من («التصدیق»؛ آي 7 ۶ لا یات 

ss‏ ل 
لكا ويا ازا هر ضف لاالاصتقا, 
8 الا مال 

مر ہہ کی هر مو ا وکا و ۳ 
۱ قالوا: فمن بَعْدَ التي غلیفة؟ 

2 لے“ قلت: الل بل .7 سے 

بعد أن فرغ الناظم ا4 من ذکر بعض المسائل الجتعلقة بصفات 
الله عَرَّوَجَلَّ وذكر ما يتعلق بالقدر والایمان انتقل في هذه الأبيات إلى 
مایتعلق بالصحابة الکرام له 

وهذه القضایا التي عرض لها الناظم اگ وهي: (الصفات)ء 
و«القدر». و(الایمان) سا تد من أهمٌ القضایا التي وقع فیها 
سرام وافترقت فيها الم کا فرقا وة 


و 


1152 تایه الوا |ل!: | 


و 


a‏ يبغضون جمهور الصحابة» ويطعنون فيهم ویسہونھم 
0 000" تس وكذلك من یغلون فیهم 
من ال السك 

ويقابلهم الخوارج وخصوصا في موقفهم من آهل البيت» وبالأخص 
في علي قلعت فإنهم يكفرونه. 

ومن مذهب الرافضة الباطل طعنهم في أبي بكر وعمر وعثمان 
7 عت وطعنهم في خلافتهم. 

فالرافضة منهم من یکفر الشيخين ویکفر جمهور الصحابة ومنهم 
من یسب أبا بكر وعمر ويصفهما وسائر الصحابة بالظلم» وأنهم ظلموا 
علياًرِىَأَنَدَعَنَهُ واغتصبوا حقه. 

وآما آهل السنة والجماعة فهم بين هؤلاء وھژؤلاء هم وسط بين 
الرافضة والخوارج التواصب الذين ینصبُون العَدَاوة لأهل البیت. 

فالناظم وله يريد أن يبين في هذه الأبيات مذهب أهل السنة 
والجماعة في أصحاب رسول الله كيا وخصوصاً الخلفاء الراشدين. 

فقال وعدم «قَانُوا :قَمَنْ بَعْدَ التي حَلِيمَة؟) يعني سی هو الست 
للخلافة بعد النبی پل 2؟ 


5 


شنکاو 271 


فأجاب: بقوله: «قلث: المُوحد د قبل څل خر خلا ویعنی به خليفة 
رسول الله و آبا بكر الصديق وِكَأَنَهْعَمَُ 

وفي هذا الجواب إشارة إلى سبق أبي بكر ويَِأَنَهُعَنَُ إلى الاسلام 
ونه أول مَنْ آمن بالرّسول اة وأول مَن دخل في الإسلام من الرجال 
یل 
تا بکر کته هرال بحق بعد رسول الله نا . 
وأما الرَافضة فیقولون: هو الخليفة بعد رسول الله بل لکن بغير 
یی ہے وس سوج 
وظالم» هه هي وی افش شعاود اا بت شیر 


2 
2 


0 


وأما أهل الشْنَة فعندهم أن أبا بكر هو الخليفة بح بعد رسول الله 
ل فهو أحقٌ النّاس بالخلافة وولاية الأمر بعد الرسول 8ا 

واختلف أهل السنة في خلافة أبي بكر وَیأَلُعَنْهُ هل ثبتت بالنض 
الجلي؛ أم بالنص الخفي والاشارة» أم بالاختيار. 

فذهب شيخ الإسلام ابن تيمية َال إلى أنها ثبتت ایت كنا باص 
على أبي بكرء لکن قد يكون ذلك بالنص الجليء أو بالنص الخفي 
والإشارة» وثبتت فعلاً بالاختیار وذلك بمبايعة الصحابة من المهاجرين 
والأنصار لأبي بكر في سقيفة بني سَاعِدة فصارٌ خليفة فعلاً بمبايعة 
الصحابة ور 


.)٦۹- ۷ /۳۵( ینظر: «منهاج السنة» (۱/ ۰9۳۲-۲۲ و«مجموع الفتاوی»‎ )١( 


ES,‏ اون 


نا 

فى الت اسان أشار انار واه إلى سيق 1 بكر وه عنة 
إلى الدخول في الإسلام ولك ند االی سا 0 کل موحد 

وفي هذا البيت ذكر له مناقب آخری؛ فقال: «خامبه في یوم العَریش) 
ويريد ب«العريش» ما حصل في غزوة بدر» حیث كان النبي 95 في عريش 
له يدعو ربه ويناشده ويستغيث به» وأبو بكر عند ظهره ویحمیه» ولما 
فة وب ہہ ہج قال: مہ 3 0 
اه 1 سوہ يأف من المَلَيََِة م سے ہے ٤٣ھ‏ 
الله بالمّلانگة. 


فهذا ما يشير إليه الناظم بقوله: «حامیه في یوم العریش). 

ثم ذكر الناظم رجه أله منقبة الفة ای بكر لعف فقال: «وَمَنْ 
لَه يعني: والذي له «في الغاٍر أَسْعَدَ) يعني: في غار تور وهذا فيه إشارةٌ 
إلى ما حصل في قصَّةٍ خروج النبيّ ية وأبي بكر تَیأَلُعَنَة من أجل 
الهجرة إلى المدينة فقد حرجا مستفيين» فلجاا إلى الغار حتى یھدآ 
الطلب عنهماء حتی وصل الطلب إليهما في الغار يتتبعون أثرهما إلا 


)۲۷١۸( أخرج القصة مطَوَّلَةَ: مسلجٌ في «صحیحه» (۰)۱۷۳ وأخرجها البخاريٌ‎ )١( 


۳ 
ی 


محتصر ۵. 


َالِ 88ا ذچہچے 


أن الله برحمته وحکمته أعمى بصائِرّهم وآبصازهم عن رسول الله كَل 
وصاحبه» وجعل من الأسباب ما يصرف أنظارهم وعقولهم عنهما. 


وقد آشار الله عَدَجَجَلَّ إلى هذا النصر بقوله تعالی: # نی 
قد ص هڏ 9 ات اق آھار لد بقل 


لص جیوه ل و إن EE‏ ولا رو تر ٣‏ 2 ود 

مد 0ب و 27 سک 2 
2-7 مه الزین ےکا الم کےا اه هت 17ت 
له زير حي © € [التوبة]. 


فأبو بكر يَیلَلاعَنة آسعد النبىّ يلل فى هذا اليوم أَيْمَا إسعادٍء فقد 


ا 


سْعَدَهُ بصحبيه ومرافقَتِهِ وحمایته له حتى إِنَّه قد جاء في أخبار الهجرة 
أن آبا بكر رنه كان يمشي مع النبی ل فتارة يكون أمامه؛ وتارةً 
يكون خلفه» وتارةً عن یمینه» وتارةً عن يساره» فلما سأله النبي و عن 
سبب ذلك» قال: إني آذکر العَدُوٌّ من الرّصّد''' فأكون أمامّك؛ وأذكر 
الا مو گالب ناكو شک راعش اق گی مر ينات هن 
شمالك”"» فهو يدور على النبي و من أجل حمايته. 


)١(‏ يقال: قُلانيَخاف رَصَدا من امه ول من وراه يعني: عَدُوَايَرْصَدُهُ ويزقية. 
ينظر: «أساس البلاغة» للزمخشري (۱/ ۲۳۳). 

(۲) آخرجه الحاكم في «المستدرك» (۷/۳) رقم  )5754(‏ وعنه: البيهقي في 
«دلائل النبوة» (4۷7/۲) - من طریق السري بن يحيى عن محمد بن سیرین 
مرسلاء قال الحاکم: (هذا حديثٌ صحيحٌ الاسناد على شرط الشیخین لولا 
إرسال فيه» ولم يخرّجاه). 
وأخرج نحوه الإمام أحمد في «فضائل الصحابة» رقم (۲۲) و(۱۸۲))ء والأزرقي 
في «آخبار مكة) (۲/ 23١5‏ واب بن عساکر في (تاریخ مدينة دمشق) ( +۸00( 
من مرسل ابن أبي مُلَيكَة. 


RS,‏ اليو کون 


۶٣‏ من تشغدة هذا فيه أسلوت مدح» يعني: أنه هو 
المُسْعِدُ الصاوق في صحبته وفي حمايته» بل وفي إيمانه قبل ذلك 
وى أله عَنۂ وأا 
ال ی له 
۷ تالوا: سر ان ابی کر اوا 

قُلتُ: الإمَارَةُ في لاسام لکد 

قوله تع ألہ: «قالوا: من اتی اس گر الرّضًا؟» ووقع عند ابن 

الجوزي في (المنتظم): «قَانُوا: قَمَنْ تالي أبي بكر الرّضَاا يعني: مَنْ 
التالي لأبي بكر في الخلافة؟ أو مَنْ الثاني بعده في الخلافة؟ 

0 «قلتْ: الامار ۰ پرید به الخليفة ال اشد 


۱۲۳۹ وهو التالي له 
في الفضل وفي الخلافة وقد ولي عانعن آَمْرَ المسلمین بعهد من 
الخليفة الأول والتّصِح لهذه الأمّة أبي بكر اند وأجمع الصحابة 

علیه ولم یختلفواه ئک کان انی آمر الخلافة رن يكلب علیه 
البتة» ولا أذكر أنّه عمل له بيعة بل اكتّفِيّ بمجرّد العهد ولا أذكر أيضاً 
أنه قد ورد قي التاريخ أن النٌاس جاءوا إليه ليبايعوه» بل انتقل إليه الأمر 
بهذا العهد. واكتفى المسلمون به 


)١(‏ قال ابن كثير فى «البداية والنهاية» (۹/ ۷٦ء‏ تحقيق التركى): (وفى أثناء هذا 
المرض يعني: مرض الصدیق َأَتَهعَتَه عَهِدَ بالأمر من بعده إلى عمرٌ بن = 


مَعدالئَةَا كاوق . ادا 
قال التاظ بر حه آلہ: 
EEE‏ للدت تفه 
اك شرع اللّتان وان 
في هذا البيت أثنى الناظم واه على ثاني الخلفاء الراشدین عمر 
بن الخطاب یلعف وَتَعَتَه بعدَّةِ آوصاف سردا في هذا البيت فقال: 
Re KE,‏ هذا آشهر لقب لقَبَ به عمر قلعت حتی قيل له: 
«عمر الفاروق»؛ وسببُ تلقيبه بذلك ما ذكره بعضهم من أله سل 
بإسلامه الفرق بين الحق والباطل. فباسلامه رو َة كان للحق ظھوں 
حيث كان المسلمون بمكة في أول أمرهم يستخفون ویخافون. فلما 
أسلمَ عمر كَأَنَُعَنَهُ- وكان معروفاً بقوّتِهِ وشدته - طلبَ من الرسول گلا 
أن لا يستخفوا وأن يخرجواء فخرج الرسول بل ومن معه من الا التي 
کانوا مسین فیهاه خرجرا في صثین آحدهما فيه عر لاعت 
والثاني فيه حمزةٌ عم النبی له فاعز الله پاسلامه الدَّينَ» فهذا هو السر 
في تلقيبه بهذا اللقب. 
وقول الناظم وعال: «فَادوق ا أَحْمّدَاء «أحمد» هو اسمٌ من أسماء 
الرسول يِه وقد ورد هذا الاسم فيما آخبر الله به عن عبده ورسوله 


توا 


عیسی بن مریم اما بقوله: ومسا سول ل وین بکری اوج 


= خطاب یه نش وکان الذي کتب العهد عثمان بن عفان نع وقری 
على ا( ۱ ين فاف وا به وسمغوا له و اطاعو ای 
)١(‏ وقع في بعض النسخ: «لَصَرَ الشْرِيعَة...» 


1322 نَنْدَاليَة حوراي 


تہ اا ها اتب إلى الرسول اوی اما ماياب 
التشریف والتكريم. 

وقوله: یٹ بَعْدَه) أي: عت الأخلاق» فهو ذو الأخلاق 
الكريمة العالية» المنزَّه عن سفاسفها. 

ولو قال الناظم: لاتق ۳ ات يَعْدَهُ) لكان أولى؛ لذن 
هذا الوصف قد جاء على لسان رسول الله َء وذلك في قوله: «لقد 
7 ا ن 0+ ۷7ھ '"' 
فير تورك عار ان اچ 

ومن آثار تحديثه وإلهامه أَنَّه وافق ربّه في أحكام عَدیدّة فاقترح 
الصلاة خلف المقام» وعارض الف گلا لكا آراد - باجتهاد منه - أن 
ہے سوه ل ی او 
صلی عق حدر منم مات بدا ولام عل قرو NESE‏ انا ره 
سوق که [التوبة] ۳ غير ذلك من موافقاته 7 ا 

وقوله: اسَنَدُ الشریْعَةِ باللَسان وَبالیّدِا أي: حامي الشريعق والمدافمٌ 
عنهاء والناصر لهاء ومما يدل على ذلك كثرة الفتوح الاسلامية في 
عهده وانتشار الاسلام في الأمصارء فکان قلعت عظيم الهَمٌ في 


(۱) متفقٌ عليه من حديث أبي هريرة وین عته: أخرجه البخاري (۳۲۸۲) و( ۳4۸ 
ومسلم TA)‏ 

(۲) جمع السيوطي (ت۹۱۱ھ) موافقات عمر بن الخطاب وق العف ونظمها في 
منظومةٍ رجزية مختصرة بلغت (۱۹) تسعة عشر بیتاء وسماها: «قطف الثمر فى 
موافقات عمراء وهي مطبوعة ضمن كتابه: «الحاوي للفتاوي» (۲/ .)٥‏ ۱ 


© ID 


نشر الإسلام» وتجهيز الجيوش لأجل ذلك حتى إِلّه قد جاء عنه أنّه 
كان یجھڑ الجيوش وهو في الصلاة» يجهزها بفكره وعقله» ففكره 
وعقله هَن مشحونٌ بهموم المسلمين وعرٌ الإسلام وأهله؛ ولعل 
هذا مما بين قول الناظم: «سَنَدَ السَرِيْعةٍ ِالنّسَانِ وبالید». 
چ کال الاو رجه اه 
۵ الوا: كَتَالنْهُمْ؟ فقلث مُجَاوباً: 
مَنْ بَايَعَ المُخْمَارٌ عَنْهُ بالید 

انتقل الناظم َة أله في هذا البیت إلى الاشادة بثالثِ الخلفاء الراشدین 
عثمان بن عفان تََیأَلَاَعَنك والثناء عليه» فقال: «قَالُوا: تَلِنهُمْ؟) ىا كن 
ثالث الخلفاء الراشدین؟ 

فأجاب اه بقوله: «فقلتُ مجَاوبا : من بَايَعَ المُخْمَارٌ عنه بالید» 
«المختار» هو الرسول وَل 


والناظم ره اله يشير بهذا إلى ما وفع في «بيعة الرضوان) عام 
صلح الحُدَيِْيَة يوم آرسل النبي و عنمان بن عفان نة إلى آهل 
مكة يخبرهم بمقصودهم وآنهم ما جاءوا لحرب وقتال» وانما جاءوا 
معتّهرین قاصدین بيت الله» فبلغ النبی بيا أن عثمان واه عنه قد بل 
)۱( أخرجه ابن أبي شيبة في «المصّف» (۹۷۱۱) با سنادٍ صحيح» وأخرجه البخاري 

تعلیقاً مجزوماً به كما في «صحیحه» کتاب الصلاة: باب يُفْكِرٌ الوَجُل السَيْءَ في 

الصلاة. 

ينظر: «فتح الباري» (۳/ ۹۰)ء و«تغليق التعليق» (۲/ .)٥٤٥۸‏ 


وأخرج | بن آبي شيبة رقم (۷۹۵۰)ء من طريق عروة ب بن الزبير عن عَمَر كبنذ 
قال : (إِنّي لاحب جِزْيَة الْبَحْرَيْنِ وأنا في الصلاة)» وإسناده صحیخ أيضاً. 


<< - دالوا 


فطلب الرسول ول من أصحابه قلعتم رآن پبایعوه على الموت ۴۰۶ 
و رج سیت ہو سو بت 
رسول الله 5 على الموت)”", أي ص٢۲‏ حتی الموت. وبعضهم 

يقول: بایعناه على آلا ری فبايعه الحا أله علض وتنافسوا 


في هذه البیعة حتى ان منهم من یبای ویخرج اب مر آخری» وهذه 
البيعة هي «بيعة الرضوان» التي أشار الله رو إليها بقوله: « َو 
اجره قحلم ما فى قوهم تنل کته 

کہ و9 4 سے فبايع صا رسول الله کل وکان 
عثمان غائباً» فلما جاءت تَوْبَةُ عثمان َة قال النبی ی «وهذه 
لعثمان)'" ثم وضع يده الشريفة يي على الآخری؛ وهذه والله فضيلة 
لعثمان وأي فضيلة أن بایع الرَّسُولٌ ول عنه بيه الكريمَة 


)١(‏ «المبايعة على الموت»: جاءت من حديث سلمة بن الأكوع للع أخرجه 
البخاري (۲۸۰۰)ء ومسلمٌ (۱۸۱۰))ء ومن حديث عبد الله بن زيد اانه 
أيضاء أخرجه البخاري (۲۷۹۹۹)ء ومسلمٌ (۱۸۱۱). 

(0 «المبايعة على عدم الفرار لا على الموت»: جاءت من حديث جابر بن عبد الله 
ره اء أخر جه مسلمٌ (1857): ومن حديث معقل بن يسار و قَأَنَةَعَنَهُ أيضاًء 
أخرجه مسلمٌ (۱۸۵۸). 
قال النووي في «شرح مسلم» (۳/۱۳) بعدما ذكر اختلاف الروايات: (وفي 
رواية عن ابن عمر في غير (صحيح مسلم) البيعة على الصبر قال العلماء: هذه 
الرواية تجمع المعاني كلهاء وتبين مقصود کل الروايات» فالبيعة على أن لا تَفرّ 
معناه: الصبر حتى نظفر بعدوناء أو نقتل» وهو معنى البيعة على الموت» أي: 
نصبر وان آل بنا ذلك إلى الموت. لا أن الموت مقصودٌ فى نفسه). 
وینظر ایشا کلام الحافظ ابن حجر في: «فتح الباري» ۱۷/0 11-1 1): 

(۳) آخرجه البخاري (۳۹۰). 


لخدلل سح دای خوخ + - :ري كت 

وما ید كر سا أنه قبل لى گلا لعل علماق قضى تَهُمَته من البیث: 
وطاف وقضى عمرته» فلما رجع عثمان قيل له في هذاء فقال: ما كنت 
لقع هذا ورسر ل الله کلاس اترگ سرت عن الیش قال له ال 
گلا : «ذاك الظَنّ بكٌ)ء أو كما ورد فی القصة. 
و د 

, ای علس اند نيه وَمَنْ خوی 
فضلین فضل تلاوة وتخد 
قوله تع آلہ: «صهر لی لی اھا »هده من فضائل عثمان 
و ا 1 وو 

التي اشتهر تهر بهاء وهي أنه تزوَّجَ ابنتي رسول الله : رقية وامٌ کلثوم 
عع .وقد ماتتا فى حياة النبى کل 

وقوله: «وَمَنْ وی فَضلین» يعني: حاز فضلین» ١قَضْلَّ‏ تلاوة وعدا 
آي: فضل قراءة القرآن وفضل قیام اللیل. 

فالناظم رأة آثنی على عثمان وله عَنه بثلاثة آمور: 

۱- بمبايعة النبی ی عنه بيده الشريفة. 

۲-وبمصاهرته للنبي لا وتزوجه من ابنتیه. 

بر یت ری 
بالليل» وهذا مما اشتھر به أنه تي2 


)١(‏ أخرج القصة مطوَلَةً الإمام أحمد في «المسند» (۱۸۹۳۰) بإسنادٍ صحيح. 


3 


22+ دیون 


وهؤلاء الثلائة - أبو بكر وعمرٌ وعثمان -: هم الخلفاءٌ الرّاشدون 
على التوالي. 

رما عا عق اتا مد ساررات لان عه د انه جعل 
الأمرّفي الستة الذين قال عنهم: إن رسول الله كله مات وهو عنهم 
راض» وهم: عثمان» وعلي» وطلحة. والزبير» وعبد الرحمن بن عوف» 
وسعد بن أبي وقاص یلع فبعد مداولات قام بها عبد الرحمن بن 
ےر تس رر یر ا ريمن 


ةة 


بن عويء والبقيّة 

وهؤلاء الثلائة ایض هم افضل الصحابق جاء عن ابن عمر یه ص 
في (الصحیح) أنّه قال: «کتّا EE‏ الله 4ي حي -: أفضل 
هذه الأمة بعد نبيها آبو بكر» ثم عمرٌء ثم عثمان» وما كان النبيّ َكل 
A‏ 

۳ ۶ ¢ ع ۶ 

فهذا دلیل على أن عثمان افضل الصحابة بعد آبي بكر وعمر ثم 

يليهم في الفضل علي للع وهذا مما وقع فيه شيءٌ من الخلافٍ 


ته ثم بايعه النَّاسُ بعد ذلك. فتَمٌ له الا ا 


FEY) قصة مبايعته رَِىَأَكَدَعَنَهُ أخر جها البخاري في (صحيحه»‎ (١) 

(۲) آخرجه بهذا اللفظ: أبو داود في «سننه» (۸٤٤٦)ء‏ وإسنادہ صحیح والأئر أصله 
رو وو سے : اکنا تحير بين الناس في زَمَنٍ النبي وَل یر کس 
بكر ثم مر بن الخطاب نم عُنمَان بن عَفَانَ وي ادا وقوله بی عند 
اکنا نُحَيّرٌ بین النّاس) أي نقول : فلان یمن فلانٍ. 
وورد في بعض الروایات ‏ كما عند ابن أبي عاصم في «السنة» (۱۱۹۲)ء وأبي 
يعلى في «مسنده» (5 ۲۰ ۵) وغيرهما ‏ زيادة في آخرو: «فیبلغ ذلك النبيّ پل فلا 
پنکره». 


لعل یږ SID‏ 


القديم» فمن السلف من قدَمَ یا على عثمان» ومنهم من قَذّم علمان 
على علي ومنهم من تَوقّفَ. 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية في «العقيدة الواسطیة» (لکن اسْتَفَرٌ مر 
أن اش ٹہ 7 رت 
1-۔اضل سا ن س ض‫ جس 
وعلى هذا مشى الناظم هاه 
# کال الام رجه ال 
۷ أغسي اب عَفَانٌ الّهيد وَمَنْ دي 

في لاس اذا الورَينِ» صِهُر مُحَمَدٍ 

في هذا الببت زيادةٌ توضیج» وإلا فقد وَصَع اي ہما در من 
صفاته یاه عن 

قوله: «أغني ا الشهيد» آي: الذى قتله البغاة الطْعَّاة قتلوه 
وهو يتلو كتاب الله بعد ما حاصروه في داره أياماًء ومنع یَیأَلَاَعَنه 
الصحابةً من الدَّفَاع عنه؛ لأنَّه لا يريد أن يُسفكٌ في سبيله دم مسلم» فما 
زال به رؤوس الفتنة حتى اقتحموا عليه داره فقتلوه. ۱ 

وقد آشار النبئ بي إلى هذا في الحديث الصحيح لما قال لأبي 
موسى ین عَنْه: «ائذن له أي: لعثمان - وبشره بالجنة على بلوى 
تصیبهاء فلما أبلغه أبو موسى بقول رسول الله ولا من البشارة مع 
البلوی. قال: «الله المستعان». 


00 عليه عن "ك0 موسی الاآشعري وق 0 آخرجه البخاري في 
مواضع» ومنها: (ONT)‏ و(۰)۳۹۰ ومسلم (۲۶۰۳). 


<< تاه کون 


وقوله: اوَمَنْ دُعِي في الاسٍ: دا الثورين» هذا لقب مشهورٌ لعثمان 
یی 5نف غ اح العم والمؤرخين» فهو معروف 
دهن ہو ةق : إنه لقب بهذا لزواجه من ابنتين من بنات النبي ا 
وعذا التب لیس مأثوراً عن النبی كله ولا عن اجو من الصحابة 
اعت لكنّه مما غرف به عند کثیر من المؤرّخين وأهل العلم» 


وقوله: «صِهرَ مُحَمَّدِا قد سبق الكلامٌ على هذه المصاهرة في 
الیت اسان 

المعو ات ۹۳۵ عای ۶ كه اَلَكَعَنَة هذا الثناء 
العاطر» وَنَعَتَة بهذه الأرصاف» وھو 7 لذلك کی اه عند واا 
تال اساظ رکه امه 
۸ قَالُوا: َرَابِعْهُمْ؟ فقلث مُبَاوراً: 

من حارٌ دونه نهم آخو حمد 

يقول الناظمُ اَل میا مراتبَ الخلفاء الرٌَّاشِدِين: ا قَالُوا: 
فَرَابِعْهُمْ؟) يعني: بعدما ذکرت الخلفاء الثلائة: أبا بكر وعمرّ وعثمان 
کی له عنفض فمن يكون رابعهم إذن؟ 

ر تضارعاً إلى لسر اب دو تر کپ 
صور ہہ ی و‫ ل 


معروف ومعيَّنٌ وهو علي بن أبي طالب انه ے2 


دل شابن لوان + 21651 


حُمَدا يعني: أخؤة النبي یف 
والمؤمنون اع وأصحاب النبيّ پل هم |ٍخونه وأصحابة» ولكن 
من قال له الرسول عَلةِ: ١أنتَ‏ آخي» فله في هذه الإضافة فضيلةٌ على 
غیره» كما قال سبعاله وال في شأن آبي بکر ھی کان مع النبي 
ا في الغار: 8 إِذْ يفول لصحو لرن [التوبة: 6۰ فنص مبعکرکال 
على ن أبا بكر و یاَلََعَنْه صاحبٌ للنبي ی 5 أن AEE,‏ 
مشتركة بين عموم الصَّحَابِةٍ يق عفن لکن خصٌ أبا بكر انه 
بالنصٌ عليه من الله عَرَّمَجَلَّ ومن النبي بي بأنه صاحبه» وقد قال فيه النبي 
يِه «مل آنتم تَارِكُوا لي صَاجبي۷" وهكذا علي وه فى اه عنه + جاء في 
سر ای آخرجه ااترمذی وقال عنه: (حسو غریست) ×× 
قال له: «آنت آخي في الدّنيا والآخرّة”» لکن الحدیث ضعفه هل 
العلم ومنهم: سے الاسلام ابن تيميّة في «منهاج السنةه والحافظ 
العراقي في «تخريج آحادیث الإحياء» وغیزهما؛ بل قال شيخ الا سلام: 
(أحاديث المؤاتحاة لعلی ى اکنا كلها موضوعة والبی لالم یواخ 


)١(‏ آخرجه البخاري فی (صحیحہ) )۳٣٤٣(‏ و(5775): من حديث أبي الدرداء 
وى له عه ۱ 

)۲( أخرجه الترمذي في «جامعه» ( ۳۰ من حدیٹ ابن عم تی نها أنه قال: 
ای رسول الله 5 بین آضخابهمجَاء عَلِيٌ معا فقال: یا رَسُول الله 
آحَيْتَ بين أَصْحَابِكَ ولم نوخ بي وبين یه فقال له رسول الله کل «أنت 
خي في الدَّنْيَاوَالآخْرَ + قال الترمذي: هذا حَدِيت خسن كَرِييبٌ: 


قلت : هو حديثٌ ضعيف» في إسناده جُمَيْع بن عُمَيْر ضعفه غير واحد» بل رماه 
بعضهم بالکذب. ولذا قال عنه الذهبى فى (الکاشف): (واه). 


1122 ب اليه احَلُوَدَاقيَ 

حدا...)۳ وقال العراقي 4ل ماوردفى از َة فضعيفٌ لا 
بت ہے 80 

فيحتمل أن 0 إلى هذا الحديث للتصريح فيه 
اوه علی وه عنه نبي و في الذنبا والآخرة» ويحتمل أيضاً ولعله 
الأقرب - أنه يشير إلى قول النبی و لما استخلف عليا و قأَلََعَنة على 
المدينة في غزوة تبوك وشق عليه ذلك قال له كَِ: «أَمَا تَرْضَى أَنْ تَكُونَ 
مني بعَنزلة مَارُونَ من مُوسَى)”"» وهارون هو أخو موسی عَِعَااَلكَلَ 
وحمل کلام النَّاظم آله على هذا لعله أسَد؛ لأنَّ هذا الحديتٌ صحيحٌ 
بخلاف الحديث السابق. 

وقد دل کلام الناظم جه آله في هذا البيت على أنَّ عليَاً وه عنه 
فو رنے اللعافام راسد شر راس ف اتف ہے فان نہر 
أفضل الصحابة على الإطلاق بعد الخلفاء الثلاثة 

وا الا بين علي وعثمانْ وى ها من المسائل التي 
وقع فيها خلاف بين السلف ولگ فمنهم مَن ذَكّرَ فضل الثلاثة ولم 
يزد على ذلك» وقال: أفضل الأمة بعد نبيها: آبو بكر ثم عمر ثم عثمان 
وسكتء ومنهم من ربٌع بعلي ومنهم من قدَّم علياً على عثمان» ومنهم 
من توقفء وقد ذکر هذه الأقوال وأشار إليها شيخ الإسلام ابن تيمبّة 


)۱( «منهاج السنة) /٥(‏ ۷۱) و(۷/ ٣٦۳)۔‏ 


(۲) «المغنی عن حمل الأسفار» (۱/ 1۸۳). 
۳( متفقٌ عليه من حديث سعد بن آبی وقاص وَیأَلَُعَنه: آخرجه البخاري (۳۵۰۳) 


و(٤٥۱٤)»‏ ومسلم ( ۲۰). 


لغ للك تدای احَاوكان e‏ 2557۲57 


في «العقيدة الواسطیة» حيث يقول : (مَع ان به بَعْض آمل السّنَهِ كَانُوا قد 
اختلدوافي غنماة و على E‏ -بَعْدَ اتفاقهم عَلَى تقدیم ای و 
وَعْمَرَ - أَيْهُمَا اَفْضَل؟ فد 00 عَثْمَان وسکتواء أو رَبَعُوا بِعَلِيٌ» وَقَدَّم 
وم علا وقَوم تومتو لكين اسر آنر أَعْلِ السب عَلَى تقدیم عُنْمَانَ) 
و وی ركد سح تبیہ ہت : (كنا نقول 
- ورسول الله لح بعر هیا سانيا : أبو بکر ثم عمرٌ ثم 
عثمان)۱. 

فما ذکره الناظم هنا من أن عليا لته هو رابغ الخلفاء الرّاشدین 
هو ال والصواب. 

ولعلي بن أبي طالب هه فضائل ومناقب جاءت بها السنّة: 


کو رو 


منها : ما تقدم من قوله َي لعلي ‏ امه عند: «أَمَا تَرْضَى أَنْ تَكُونَ مني 
ِمَنزْلَةٍ هَارُونَ من موس ی ». 

ومنها: ما جاء في حدیث سَهْلٍ بن سم یلع المتفق عليه 
ن رَسُولَ الله يكل قال يوم خَیَرَ: لَأَعْطِيَنَ الاب ةَ دا رجُلا یتح الله 
وی تو تو لتاق METI‏ زک لابقا كات اتا 
دوک هم هم يُمْطَامَاء فلما أَصْبَحَ الناس خَدَوْا على رسول الله 
كلهم زج أذ ينها تقال «أَبْنَ عَلِيٌ بن آبي طالب؟. ۰ فَأَعْطَاهُ 
ا 


| 


(۳) أخرجه البخاري (۳۹۷۳) و(۷٤۲۸)‏ و(۹۸٤۳)»‏ وأخرجه مسلم (5105). 


112+ اون 


هدا خض على فضا غل قَأَكَةَعَنَهُ وأنّه ب حك الكو سب سرت 
الله ورسولهء وفي هذا رَد على الخوارج الذين يكفرُوئّه والوّاصب 
تیم وت 2ھ 

ومنها أيضاً: أنه أفضل قرابة النبي تا على الإطلاق» فهو أفضل بني 
هاشم بعد النبي ئي كما سيأتي. 

ومن فضائله: آله صر النبی لله على ابنته فاطمة» فضلى بنات النبی 
26 و2 ام ء 3 ۱ 
وبل لے ها ول یس نباو آمل ال كياج 
ذلك عن النبي ۰8 مما يدل على فضلها ومنزلتها رضي الله عنها 
وأرضاها. 

وقد ولي على اَن الخلافة بعد مقتل عثمان للع سنة ٣٣ف‏ 

E 

فبعدما قتل عثمان و َأَنَةَعَنَهُ اضطربت الم وافترقت» وبايع جمهوژهم 
علياً َلَعَف ولكن الأمة لم تتفق على مبايعته» فقد امتنع من ذلك أهل 
الشام لشبهاتٍ عَرَضَت لهم» فولي رَيِكَأَنَهَعَئَهُ الأمرّ قرابۃً خمس سنين. 

هی می می 


(۱) جاء ذ في «الصحيسين» من حديث عائشة یا عتا أن النبي ي قال لفاطمة: 
یا َاطِمَة آل ترضین آن تَكُونِي سَيّدَةَ يِساء ء الْمُؤْمِنِيِنَ أو سَيِّدَةَ تساه ا 
أخر جه البخاري 5۹۲۸ ومسلم (۲۵۰). 
ےی سیت وت سا ل : «آما تَرْضَبْنَ آن تَكُوني 
سَيدَةَ سَاءِ هل الْجَنَةِ أو نِماء الْمُؤْمِِينَ. 


ااا 61 


الدج فرح بذلك وم 072 وذلك لما ورد في الحث على قال الخوارج 
والترغیب في ذلك والثناء على من قاتلهم. وقد ورد في الحدیث 
الصحيح أن النبي 5لا قال: همق مَارِقَة عِنْدَ فرة من الْمُسَْلِمِينَ يلها 
ا الط . تين با فهذا تعن صريح غلى أن غلا أولى پاق 
9ص9 9و ۷ 7 تی أَلََعَنَه کان أولى بأمر 
الخلافة من غيره حتى إن من خالفه كمعاوية ومن معه من هل الشام 
يقرون بهذا ولا ینکرونه» ولکنهم نر رآ وامتتعوا من المبايعة لبعض 
الشبهات التي عرضت لهم. 
چ قال التاظ هر ره الا 
۹. روج الشول وَخَيِرٌ من وَطِىَ الحَصی 

بَمْدَ الگ وَلكَرِيمٌ المَحْيدٍ 


في هذا البیت وصف الناظم واه علياً نے تی اَلَاَعَنَه ثلاث صفات: 
-١‏ أنه زوج فاطمة البتول وله عنها. 

-١‏ وأنه خير من وطئ الحصى بعد الثلاثة 

٣‏ وأنه الکریم المَحتِدٍ. 


00 يُنظر خبر الرَّجُلٍ المُخْدَج في: «الصحيحي: » من حديث أبي سعيد الخدري 
تی له عَنَهُ: لبخاري (۳:۱۶) و(١081)‏ و( 1۵۳)» ومسلم .)٠١55(‏ 
و(المُخْدج)۔, چر مت سب مسُوی e‏ :أي ناقص اليد. 

(١‏ ا سای رش اس1 کا ٠١‏ من حدیث أبي سمي الْخَذْرِيٌ ى أنه 


<< تاه کون 


فقوله: «رَوحٌ البَتولٍ) هذا من فضائله وى أنه عَنه أنه روج البتول» 
والمراد ل اهنا فاطمة 5 ا و إلا فوصف البتول یطلق أیغباً 
علی ہے بنتٍ عمران الصدَیقَة وقيل في مریم: إنها بتول» يعني: 


7 
0 


سے سوج ےج وقیل في معنی أن 

ی : يعني: منقطعة عن نساء زمانها فلا نظير لها في نساء الاه 

في الفضلٍ وین والشَّرفِه وعلی كل حال فلفظ لول" يدل على 
العفاف وال والفضل. 

وقوله: «وخیر من وَطِى الحصی - وفي نسخة: «الشری» - 
الثلائة»» في هذا تنصيصٌ على مرتبته وله في الفضلء وأنه آفضل 
الا يدف ا اي کر رس ر شا تیر الا اص ا از کی 
تن وطی ار بعد هز لاء الالاتا وق از 

وقوله: «وَالكَرِيمٌ المَحْيِدِ) أي: كريمٌ الأَرُوْمَة والأضلء فهو یه ند 
كريمٌ اسب كيف لاء وهو علي بن أبي طالب بن عبد المطلب بن 
هاشم فهو ابن عم النبي ب4 وصهَره على ابنته فاطمة لاه وهو 
أفضل بني هاشم بعد النبي و فهو داخل في الاصطفاء والاختيار في 
قوله ل رن الله اصْطَمَّى كَِانَهَ من وَلَدِ إسماعيل؛ وَاصْطفَى فُرَيْشاً من 
ات واضطفّی من فرش بَنِي اشم» وَاصْطَفَانِي من بَنِي اشم». 

فهو كريمٌ الب إذ جمع الله له بين فضل الصحبة وفضل القرابت 
فيجب أن يُعرّف لعليٌ قلعت فضله فیْحَبٌ لإيمانه وفضله في الدّين 


(۱) أخرجه مسلم في «صحیحه» (۲۲۷) من حدیث واثلة بن الأشقع له عنه 


علي خادبھویویجھا: إر ں ۔ے 


رسب الف لاراہ بن البي کا انا قال الما ها اليه عه 
العباس تی أنه عَنَهُ 9 فرشا ا بني هاشم قال: «والله 1 ۳ 
قَلْبَ امْرِي إِيِمَانٌ حتى يُحِبّكُمْ لله عَرَّوَجَلّ ‏ يعني لدينكم وإيمانكم بالله - 
ولقرابتي» وفي رواية: ١حتّى‏ بُحِبَكُمْ لله وَِرَسُولهِ)(". 
ال تال را5 
۰ اتی آنا الحسن الاقاع وک له 
ین الام تَضَايِلٌ لَمْ تخد 

في هذا البيت صرح الناظم واه بالمعْنيٌ في البيتين السابقين» فلما 
آکے مقات ومتافه ار لا غته وه بعد ذلك بقوله: «أَعْنِي أبَا الحَسَن) 
مدعا ين وش ارا القن وز کے 

21 نما فالحسن هو أكبرٌ وَلَّدَيه من فاطمة ىاه هران 

وقوله: (الإِمَامٌ) لم يكن یعرف ىنفي خلافتِهِ ب «الإمام)؛ بل 
كان ا بآمیر المومنین»؛ والتلقیب ب«آمیر المومنین» بدا منذ زمن 
E 0‏ لبون علاك تةب «الإتام» نهم الر افضت 


)١(‏ آخرجه الترمذي فی «جامعه» (۳۷۵۸) - واللفظ له ے وقال: حدیث حسنٌ 
صحیخ» وأخرجه اشا ابن آبي شيبة في «المصنف» (۰)۳۲۲۱۱ وأحمد في 
«المسند» (۱۷۵۵۰) و(۱٥٥۱۷)‏ و(۱۷۷۷)ء والنسائی ذ فى (الکبری) »)۸۱۷١(‏ 
جميعهم من طريق يزيد بن أبي زياد» عن عبد الله بن الحارث» عن عبد المطلب 
- ویقال: المطلب - بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب 3212 وآخرجه 
ابن ماجه في «سننه» (۱6۰) من طریق الأعمش عن أبي سبرة النخعي عن محمد 
بن کعب القرظي عن العباس وا ۱ 


<< تاه کون 


علي عانعن وهو ولا شك - ما ولکن الامامة في الڈین لا 
تختص به بل هی متحققة له ولغيره من الخلفاء الراشدين وسائر علماء 


وقوله: «وَمَنْ له ین الأنام» أي: بين الخَلِيقَة «فضائل» جممٌ فضیلة 
و ا ا  +‏ ا لضم 

وهو من صيغ منتھی الجموع التي لا تنصرف ولا تنون» ونونت هنا من 
أجل استقامة النظمء وهذا جائز فى الشعر. 

بقل الم تَجْحَیا أي: لاسبيل إلى جَحدهَا وإنكارهاء ومن فضائله 
التي لا تجحد ما تقذُمت الاشارة إليه» وأيضاً فقد جمع الله له بين فضل 
الإيمان» والهجرة والنصرة والجهاد» والصحبة العظيمة الطويلة من 
صغره أَنََعَنْهُ حتى توفي رسول الله بي وهو صاحبّه وصهره وقريبة 
E‏ ورزقنا حْبَه وب جميع الصحابة والقرابة. 
# قال لتَاإ مر که ال: 


۶ 
٥ ۳‏ 8 ۰ 6 ر صرت 


2 ولإين هند فى الفواد ات 


لما فرغ الناظم رجه آله من ذکر الخلفاء الرَّاشْدين وما لهم من 

المناقب والفضائل أَعقَبهُم بذكر معاوية بن أبي سفيان له عنك فقال: 

٥ 5‏ 5 5 ج 7 3 2 ور 

«وَلإِبْن هِنْدِ) قطع همزة «ابن» للوزن. ونَسَبَهُ الَاظمُ لأمَّهِ هند بنتِ عتبة 
وِقَأََةعنَْاء وآما آبوه فهو أبو سفيانَ صخر بن خزرب سيد قريش. 

اس مه کے ٌ کہ ٦‏ صا 

وهند بنت عَتبَةَ امرأة فاضلة عاقِلَةء وهي التي قالت لرسول الله ا 


و اللا ۳ 4 2 ۴ 5 1 92 ہے 2 7 ا 
لما بايع النساء على ألا يشركن بالله شيئا ولا يَسْرِقنَ ولا یزنین: «أوَتزنِي 


شخ دابا او 1ج 


الحْرّهْ؟»» وهي أيضاً التي سألت رسول الله و فقالت: يا رشو الله إن 
با شفیان رَجُل شَحِبحٌ لا يطبي من لة ما كيني وَيَكْفِي بن إلا ما 


خلت من ماه بغیر علمه ل علي ني ذلك من اج؟فقل رسول 
الله : اخحُذِي من تاه لوف ما يَكْفِكِ وَيَكْفِي بني :۱ 


ا لي 
مكة؛ بخلاف أبيه تَیأَتََعَنه فانه لم يلم إلا في فتح مكة. 

7 بجملة من المناقب والأخلاق الفاضلة» فقد 
استكتبه النبي ية واتخذه أحد کناب الوحيء وأمَّرّه عمر أنَهعَنه على 
الشامء فكان أميراً على الشام عشرين سنة حتى آل إليه أمرٌ الخلافة سنة 
سے فضار اسر ا للم مین عشرین سنا نگاتے مد إمارفه القاصة 
والعامة أربعين سنة. 


وقوله: «ولابن هنل في الواد! يعني: في القلب (مضه و 
الما والمودة واا ) آو متقارت. 


وقوله: اْيرْعَمَنَ) اللام هنا لام القسمء يعني : : فوالله لاسر سن 
«الرَّغَام) الذي هو التراب. 


5 5 و 20( . 5 1 0 و 0 و سے 5 
وقوله: (معندي) يعبى. من ينكر علي» رییہيی على عي 

ص ےر سو کمن 2 

سی لے کو ے < و 5 5 5 هب + چا م2 2 و 5 7 5 
لمعاوية وَیا‌عَنْك ووفع في نسخة: «فلير غمّر المع" دي) وهي فریبه في 


002 SS ۹۷) کو یہت‎ (١) 


اي ولد الكَذْتُء يقال: Ek‏ 09 دید 


ينظر: السان العرب» (۲/ «(TA‏ و«تاج العروس) (۸/ ٠:6‏ 5-8 ۵۰۱). 


31:2- مرن 


المعنى من سابقتهاء اعد للتَاظِم على حُبَّهِ ومودته لمعاوية كته 
هو معتل في تفنيده له» وهو أيضاً معتدٍ في بغضه لمعاوية اَن وکأن 
الناظم رهه يشير بهذا إلى الرافضة؛ لأنّهم يبغضون معاوية که عنة 
بسبب غلوهم في علي تمعن 

فالناظم آله عَمَدَ إلى التنصيص على فضل الخلفاء الراشدین» 
ثم فضل معاوية لعف وفي هذا إرغاءٌ ومُرَاعَمَة للرّافِضَة التي تُضْيِرٌ 
العِدَاء والكيد والبغض لأصحاب رسول الله يك ثم لكل من جاء 
بعدهم ممن سَار على انرم وسلك سبِيلَهُم من آهل السنّة والجماعة. 

فهولاء الزٌوَائض يعِضُونَ غبار الأكة أبا بكر وعم وعدناقٌ وسائز 
الصَحَابة بة وق أَهعتنی ولذا فتغضهم لمعاوية لیس أمراً خاصاً به» لک 
بعض الشيعة من غير الرافضة یبفض معاوية أيضاً وان كان لا يُبغِض با 
بكر وِعَمَرَ؛ وذلك لما كان بين معاوية وعلي ىاه كتا من جلاف 
فهم ییفضون معاوية بسبب غلوهم في حب علي نع والواجب 
العدل» فمعاوية َة صحابیٌ جليلٌ» لکنه ليس بمعصوم من الخطأ 
9166-20 ٤ٹتٰپىپى ۶۶۶‏ ہہ الاي 
لکن لهم من الحسنات ما یرجی أن تكون ذنوبهم مغمورة فيها. 

فالواجبُ هو معرفة فضلهم وإنزالهم منزلتهم» والتماس العذر لهم 
فيما صدر منهم. وهم في ذلك إما مجتهدون مصيبون» وإما مجتهدون 
مخطوون. هذا هو منهج آهل السنة والجماعة فيما شجر بين الصحابة 
الكرام لعف فهو يتلخص في أمرين: 


۱۳۷ مالكو حرق ب ا 


والثاني: التماسٌ العذر لهم» وإذا كان هذا واجباً في حق جميع 
المسلمين فهو في حى صحابة رسول الله كَل آكَدُ وأَوجَبُ7". 


(۱) ومن جميل ما بطر في هذا المقام ما ذکره شيخ الاسلام ابن تيمية في: «العقيدة 
الواسطیة» حيث قال ۔ متحدّثاً عن منهج أهل السنة والجماعة في الصحابة 
الكرام نت -: (ویتبرآون من طريقة الروافض الذين يبغضون الصحابة 
ويسبونهم» وطريقة النواصب الذين يؤذون آهل البيت بقول أو عمل» ويمسكون 
عما شجر بين الصحابة» ويقولون: إن هذه الآثار المروية في مساويهم منها ما 
هو كذب» ومنها ما قد زید فيه ونُققصء وغير عن وجهه والصحيح منه هم فيه 
معذورون: إما مجتهدون مصیبون. وإما مجتهدون مخطؤون. 
وهم مع ذلك۔ لا يعتقدون أن كل واحد من الصحابة معصومٌ عن كبائر الإثم 
وصغائره» بل تجوز عليهم الذنوب في الجملة؛ ولهم من السوابق والفضائل 
ما وجب مغفرة ما يصدر منهم إن صدره حتى إنهم يُغفر لهم من السيئات ما 
لايُغفر لمن بعدهم؛ لآن لهم من الحسنات التي تمحو السیئات ما لیس لمن 
بعدهم» وقد ثبت بقول رسول الله كل أنهم خير القرون» وآن المُّدَّ من آحدهم 
إذا تصدق به كان أفضل من جبل أحد ذهبا ممن بعدهم ثم إذا كان قد صدر 
عن أحدهم ذنبٌ فيكون قد تاب منه» أو اتی بحسنات تمحوه» أو غُفر له بفضل 
سابقته» أو بشفاعة محمد بل الذي هم أحق الناس بشفاعته» أو ابتلي ببلاء في 
الدنيا کُر به عنه» فإذا كان هذا في الذنوب المُحققة فكيف الأمور التي کانوا فيها 
مجتهدين: إن أصابوا فلهم آجران وان أخطأوا فلهم أجر واحد. والخطأمغفور. 
ثم القدر الذي يُكّر من فعل بعضهم قليل نَزْر مغمور في جنب فضائل القوم 
ومحاسنهم من الإيمان بالله ورسوله لي والجهاد في سبيله» والهجرة 
والنصرة» والعلم النافع» والعمل الصالح. 
رس رقي يورا لكوم يعم وبصيرة وسا مر العا دعق ادان علم 
یقیناً أنهم خير الخلق بعد الأنبياء» لا كان ولا يكون مثلهم» وأنهم الصفوة من 
قرون هذه الأمة التي هي خير الأمم وأكرمها على الله جَلَّمَلَّ). انتهى. 


2 + اون 


الا روهام 
6 365 اا الى قات اد 
تخي اتال كي آتی والشوئد 
ہوہ هذا البیت بعضاً من المناقب والفضائل التي 
شتهر بها معاوية رو نی أَلََعَنْث فقال: «ذَالكَ) إشارة إلى من سماہ: «ابن 
هند) وهو معاوية ر واي سفیان ققالاعث لأسي المختبى» وصفه 
01۶۵ على ذلك بأن ال سول ل اجتباه 
واختاره الِکِتابَة ہے رہ رت 
َ یلاع وهذه فضيلة عظيمة لمعاوية ىاه نة تدل على عظيم صِلَيَهٍ صلته 
بالنبي ئ وعلى منزلته عنده ولهذا اختاره لهذا الشأنٍ العظيم» ثم صار 
بعد ذلك بمنزلة عاليةٍ عند أبي بكر وعمر وعثمان ىال لَدَعَبْمرَلَعِينَ. 


وقوله: وا وا هذا ا لما قبله کی ا ب 
المؤمنين الصالحين المتقين» وهو - أيضاً ‏ ذو سؤدَدٍ ومكانة عالية بين 
قومه وعشيرته» وله من الأخلاق الكريمة والصفاتٍ الحميدة ما اشتهر 
به» من الجلم وخسن النظر والحنكة والقدرة العظيمة في سياسة الأمة 
حتى ذکر عنه أنه قال: الو كان بيني وبين التاس شَعْرَةٌ لم تنقطعء إن 
رها ایا وان شدّوها اتا 

سپ ےہ رر یت ومن خير ما حصل في 
اد أنه جیّش الجیوش وركبوا البحرہ ففي عهده وقعت أولى الغزوات 
سا هو اانا روم و تسا سا ا 


نات 


0 


مداد اخَاوئاقي  .‏ ب وق 


قال التاظ ره أده 
صلوات رهم تَرُوحٌ وتفتيي 

قوله: ١فعَلَيهمٌ)‏ إشارةٌ إلى کل مَن تقدّم ذکره من الصحابة الکرام 
E‏ 

وقوله: «وَعَلَى الصَّحَابَةِ کلم يعني: ممن لم گر ولم يُصَرّح اسان 

وقوله: ١صَلَوَاتٌَ‏ رهم روخ وَتَغْتّدِي) «الرّوَاح»: هو الذَّهابُ في 
المسای و«العْدُوً) : هو الاب في الصباح؛ فقوله: : «تروح رای اون 
عليهم صلوات الله صباحاً ومسای وهذا يساوي اھت دص مات 
الله دائماً وآبدا؛ لأنّهِ عبر عن دوام الشيء بوٌرُودِہِ وحُصُولِهِ صباحاً ومساءً. 


وبا اتقذث من الشَرِيعَةٍ في خَدٍ 
ختم الناظم َال هذه المنظومة بقوله : إنّي لأرجو آن ور خیم 
يعني : : ني لارجو آن آفوز بسیب خبي له کی ہی لأن «خبهم دين 
اسان وتان وَبْغْضَهُمِ کر ونقاق وطُفْيَان؛ كما يقول الطّحَاوي 
ان في «عقیدته» المشهورة. 
فحبّهُم ىعن من أعظم مراتب الحُبٌ في الله ء عَرَوعل. 
وقوله: ۶ الق ریت پت ویسبباما اعد من 
الاعتقادات الشرعية الصحيحة في الله عَرَوجَلَ وملائکته وکتبه ورسله 
وغیرها من عقائد الاین. 


<< تاه کون 


وقوله: «في عَدا يعني: في يوم المعاد فاه یر عن اليوم الآخر 
ب«الغد»» كما قال تعالى : # ایا الین ءامسو نو له ونر شس مومت 
لد [الحشر: ۱۸]» وهو اليوم الموعود الآتي لا محالة» وهو الیوم 
الذي من فاز فيه فاز بالسعادة الْأَبدِيّة ومن شقي فيه باء بالعشرة 
والشقاء الذَائٔم. 

وهذا الذي ذکره الناظم آله هنا هو اللائق بکل مَنْ مَنَّ الله 
عليه بالاسلام أن یجعل مِكَتّه في الفوز في ذلك الیوم الموعود» وذلك 
بدخول الجنة» والنجاة من النارء والفوز بمغفرة الله وی فاته فان ارڈ 
في ذلك الیوم هو الفوژ العظیم وهو الفوژ الكبير» وهو الفوز الحقيقي. 

ولا ریب أن حب الصحابة اعت وخب من یْحبّه الله من أنبيائه 
وعباده الصالحين» والإيمانَ بشرعه ظاهراً وباطناً سَبَبُ الفوز في ذلك 
اليوم العظيم يوم القيامة. 
© قال ااتاظ در حه الا 
5. قَالًوا: بان الكَلْوّدَانِنُ الهُدى 

بے اي قوق السماء( E‏ 


قوله : قَالُوا؛ يعني اہو ی 
ويقولون: «أَبَانَ 70 ای يعدي« با جره المقدمة قد لتا 


سی ی 


ا يي سد حا 


(۱) وقع في بعض النسخ: «رفْع السّماء): 


لحل اياي ORD‏ 


ووفقني» فهذا من إضافة النعمة إلى مُوْلِيّهاء يعني ما أجبت به من 
الصواب والهدی والبيان إنما كان بتأييد الله وتعليمه وفتحه سُيَّدَنةوَكَا3َ) 
فإلّه ما من نعمةٍ للعباد إلا وهي من الله عَرّجِلٌ كما قال تعالى: وابد 
نَمَو فن آل4 [التحل :۰ وهکذا ينبغي للمسلم في جميع ما آنعم الله 
به علیه من النعم الدينية والدنيوية آن یضیف ذلك عله إلى الله سال 
كما جاء في حديث سي الاستغفار: «أبُوء لك بَْمْمَيِكَ عَلَيٌ۷' يعني 

أعترف لك بِالإنْعَام والإفْصَالء فكل ما عندي من نعمة فهي منك يا 


یھ 


الله وبهذا یکون اليد شاكراً لتعمة الله عليه فان اڑل الشکر الاعتراف 
بحق الیم وعظيم فضله. 

وقد أحسن الناظم ويَمَأَنَهُ في هذا الختّام حیث بیّن مقصوده وبين 
كذلك فضل الله عليه» ولم ينسب ذلك إلى نفسه وعلمه وقدرته» بل 
أضاف ذلك إلى ربه عَرَّوَجَزَّه وأنه هو الذي آمده وأيّدهء نسأله سجعاه وال 
أن پمدنا بتوفیقه وتأییده. 

فجزی الله الناظم خيراً على ما بيه وقصَد إليه في هذه القصيدة 
من بیان الحقء وما قرّره من مذهب أهل السنَّة والجماعة في الإيمان 
وفي أصحاب رسول الله وق وأما ما وقع في بعض المواضع من هذه 
القصيدة من ملاحظة أو استدراك أو نحو ذلك سواء كان في ما أجمله 
الناظم» أو في ما صرّح به ونص عليه فله آسوة بغيره من أهل العلم؛ 
و مين سل اتب 9 ۶ E‏ "2ھ 
عن اجتهادٍ وحسن ني » فغفر الله لهم ورحمهم ورضي عنهم. 


(۱) أخيرجه البخاری (۵۹6۷) من حدیث شداد بن أومن یا 


<< تاه کون 


وعلی کل حال فأبو الخطّاب الكلوذاني أحدٌ العلماء المعروفین 
بالفقه والڈین والصلاح» فرحمه الله وجزاه خيراً. 

فيجب أن یکون الحق ضالة المؤمن» وأن نعرف الرّجَالَ بالحتّ لا 
أن نعرف الحق بالرجال فکل يؤخذ من قوله وُر ومذهبُ آهل الس 
والجماعة إنما قى عن الصحابة والتابعين» ومن بعدهم من الأَيِمَّة 
المَرضيين» كالإمام مالك والشافعي وأحمد بن حنبل وغيرهم من مه 
أهل السنّة كالبخاريٌ ومسلم وغيرهما من تمه الحديث. 

فھؤلاء هم الأصل في معرفة مذهب آهل السة والجماعة في 
هذه المسائل التي اضطرب فيها النّاس» كمسألة «الأسماء والصفات» 
ومسألة «القدر»» ومسألة «الایمان»» ومسألة (الصحابة)ء فهذه هی 
المسائل الکبار التي افترقت فيها الأمة» والله تعالى حافظ ديته. 

فلا بد أن يبقى لهذا الدّين مَن يحمّظّه ويْجليه» ويبقى للستة من 
بحيي ما اندَرَس منهاء ويزيح الغشاوة عنهاء ويقمع البدع والمحدثات. 

ومن أعلام آولتك شيخ الإسلام ابی تيميّة؛ الذي أحيا الله به كثيرا 

من الكتن التي اكت ولمم الله ۰ی الله به من 
جاء بعده ومن كان في عصره من المسلمین. 

ولا یزال المسلمون - ونحن منهم - يتفيئون ظلال هذه الجهود 
والدَّعَوات المباركة لسلفنا الصالح؛ فجزاهم الله عتا وعن المسلمین 
أحسن الجزاء» ونفعنا وإياكم بما علمناء وثبتنا على دينه» إنه سمي الّعَا 

وصلی الله وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلّم. 


۷ ۷ ۷ 
اد عد باد 


رخ داد اسان "۳ 


کا کے وان یر ۲:۷ ۳ 
1 سس کے ا 2 


و ۱ کو کے 
# وسارعوا ال مرون رَيََكمْ وج و رها ۱۳۳ o۲‏ 
لتَمَوتُ لَص وت لت ©4 
سورة المائدة 
سٹو لته ۸ اه 


ترس هلر وفر در و سض ضس 


و سةك مانو دزم وَمَايَفْيونَ ®4 0 ۰ 
سورة الأعراف 

فرع مرن > ان 

لات ایت از یک ول آن تل4 0-۰٦‏ 


| ||>(| | ند 


طرف الآية 
سورة الأنفال 
0 تیگ اتیب تست نمی بای 
رسد مروت © 4 


م للا ناوت سوہ 
22 2 1 اوج سا 
2 0 لام من ف لاض كلهم چاه 


الین عَلَ احرش اوی ۵> 
بآ حرج هم عجلاجتد سد اور الوأ هد ا۵ھ پر 
وش تم 0 برقت ال 21 
و ما لرا ولا کا 4× 
سورة النور 


$ 
2ھ و تع 2 اور و 
سبح مدابھتن عظ رق که 


۳۹ 


۹۹ 


o 


A۹ «A^ 


۳ 


نا 


۷ 


۷ 


۱۳۹ 


1۷ 


۸۹ 


۸۸ 


بَدالََن + 22671 


قم الاية الصفحة 


سورة الفرقان 


وئر اص تی عل افرش 4 ۷ھ فڕٗڕ 
سورة الشعراء 
2 صو و مک + و ہے ا سے سے ج او 650 
تیو اخ لفن ۵ عل لِك نیت الفنذون 8 مور مور .+ 
بلِسَاقِعَرَتٍ کین © 


۹۲ 


۳۳ 


۷ 


0 


4 o۲ 


1 ۱۱ 


۸۱ ۷۷ 


11۷ ۱/۸ 


»9 شش فير 


ا 7 جه خر 3 دس سر لأست 
۾ تايها الین ءامو انا له ور 
نس مافدمت لد # 


مر ود سم 3 سے ص 3 
لومنا سول یا مِنْبكَرى امه َر 4 


۰2 97 و ہے و 
7 2- 2-8 


اک اتی تفۃ ومذ جروت ®4 


7 ل اسستی الارايك نوت © تحرف فی 


7809007 


« وس وما مرها © همه ْجورَهَا تَتَتَه 4۵ 


عاد اد ےاد 
۳ ۸۳ 2۳ 


.۶ 
۲ 
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۳۱ 


YT «YY 
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۸۰۷ 


١16 


۷۱۷ 


۷۱۷ 
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مَرْعُدَالِيَهالْكَلوَدَايَ جو 


طرف الحديث الرّاوى ات فرح 


«ائذن له وبشره بالجنة على بلوى تصيبه) ‏ : 
و لك يِنعْمَتِكَ عَلَيّ - حديث ١سَيد‏ 
الاستغفار).. شداد بن آوس ۱۳۹ 
«ذا دحل أغل اة اجا یقول الله 
ار وکا : (تریدون شيئاً)...) صهيب الرومي ۸ے* 
ور ےک E,‏ 
(ما ترضى ان تکون منی بمنزلة هارون 
من مُوسّی؟) سعد بن أبى وقاص E‏ 


«إن الله اصْطَمَى كِنَانَةَ من وَلَّدِ إسماعيل...) 
1 ينا تم "700۳ 5 وے گا 
«إن الله فرض فرائض فلا تضیعوها» أبو ثعلبة الخشن ۹۲ 


"إن فى ا و ج ب ا 7 


«أنت أخی فی الدنيا والآخة) 
جي یا وا ڪر عبد الله بن عمر ۲ح 


یں عور 8 می اح یز ا ا 3 
کم سرون ریک كما رود هذا ار جرير بن عدالله ۷۹۰ 


و کے و 9 اس 0 
لاتق ها فة عند ذف فة من اله کیا ۳ 


5 
0 
9 


ہے سی ۲ سپ رو رز وق 
م ۰ 9 ( ۶ 2 
تج تس يناه أبو موسى الأشعري 5 


٭ علامة (ح) بعد الرقم تعني ورود الحديث في الحاشية. 


111522 مت ‌الحادین بويد 


طرف الحديث الاو ال 
اغْذِی من مَالِهِبالْمَمْرُوفٍ ما يَكْفِيكٍ 
ويكفي بنيك» عائشة ۹ ۱۳۰ 
ry‏ وکا شاو ات ۱ 
1 ۲ ۱ ۲ عبد الله بن الشخير ۹ح 
«كنا نقول نے ا قد 
هذه الأمة بعد نبيها... عبد الله بن عمر ١1‏ 
الاو لكاي دو سوہ له هر 
يَدَيّْه...) ا ۱۲ 
7 7 4 لق و 
«لقد كان في الا مم قبلکم محدئون...» ہے A‏ 
3 3 عبد الله بن عمرو 
«اللهم آمۃ آمتے » 
متي آمتي 
1 0 بن العاص اخ 
«ما ركت بَعْدِي فآ ضر علی الرّجَالٍ مِنْ 
النسَاء» آسامة پن ژید ٤١‏ 
مہ وو سے r‏ 5-2 
«هل تضازون في الشمْس ليس ذُوتهًا 
سَحات؟...) یو هرد ۷۹۷۹ 
ا ۳ 
اع وی ماديا أو التزدات ۱۳۲ 
«والله لا یُذخل قَلْبَ ائرئ یمان حتی عبد المطلب 
اڪ لله عَرَّوَجَلَّ ولقرابتي» بن ربيعة ۱۳۸ 
(یا قَاطِمَةَ ألا رصي أن وني تي سید نشات 
وین عائشة ٥ح‏ 


کے رَہنا إلى السماء الدنيا فیقول...» اديما 00 


2 2 91 


مالیا گنود جا 


- بيان البحر العَروضى للقصیدة» وو سس ی سس سم سم ٩‏ ۶ 
0 ء۶ کازا فتح التاء لا کسرها (حاشیق) سس E‏ 
- بيان معنى (الخلیط) و(الُنجدا و(الاَیْسّاتاء وال وا له يي E‏ 


9 ,پٹ 
- بيان معنی «الأطآال» کا کک سے 8١‏ 
عاليض سر اسنا ات إفتغال القلب اکر الازطات واا الان ۴ 


,` الَْعْرن دہ 
الموضوع الصفحة 
الیک الثالث .. ۳۷ ETE.‏ 


یت الاب ]ؤُ39 ->شلُُّؤبئة لٌَ234ة سس ]٥-٤٢‏ 


- تصريح الناظم بمذهبه وأنه من المتبعين لمذھب الإمام أحمد سے ۲۳ 
- ثناءٌ الاظم على الامام أحمد تاه ۱ :3 
اللي الخامس ف 
- مواصلة الناظم الثناء على الامام حمل سسساتتے 48 
- انتقاد الشارح لقول الناظم في الامام أحمد أنه «خير البرية بعد صحب 
محمد والتابعيت» -- زمبردًََ7ً”7]ً”ًّق1١‏ لا EO‏ 


- المراد داالسها) و(الفر قل نت ۹ EV‏ 


- الفرق بين «الاتباع» و«التقلید» 9 ررب گا 
البيت الثامن مه سس وس سوب لل ده 
- المنظومة جوابٌ على أسئلة وَجهَتَ للناظم .... o‏ 
۰ فرط ا 4ع 
- السهر مذموم مطلقاً إلا ما كان في خير کمدارسة العلم ومذاکرته ٠٥٥...‏ 
- طالب العلم له طموح وأهداف لا يقنع بالیسیر ولا یستلذ بمرقد ...۵۰ 


۸ َالَو کنو سس ]2251 
المو ضوع الصفحة 
البيت العا شش ٹپ ' 3 ال 9 ہے ان 


- فوا العلم ومذاکر نه غذاء للعقول والأرواح . ہہ‫--ة-حےے,ےم۰,م,۰,م-۰فف‪,ذ۰‪ہگ‪ٰی‪یگگ1سرلد ور OV‏ 
- طللاب العلم یتسابقون إلى العلا والس 3 O mmm‏ 


> الأفل أن امل الاسيظهاية دل علہا رت2 طق آلا که 
- «المُكَلّف» في اصطلاح الأصوليين . ۱۳۹ 5-8 "وید 
- معرفة الله تحصل بطرق ثلاث: بالفطرة» والعقل» والوحي ...2 0 
- «النظرٌ الصحيحٌ» طریق صحيحٌ إلى معرفة الله َو .04 
ے مال ماه اسل وا Bea‏ 


- القول بأنَ آول واجب على المكلّف هو: «النَظَراء أو «القَصْدُ إلى النظر» 


- آول واجب على المكلف هو «الشهادتان) س ۵9 
البيت الثاني عشر لم I‏ ئس OTE‏ 
در افا وش اگ ل ست 
ع وفك الله تعالی ب«التفرد» یت ہہ الثلاثة O‏ 
- وف سبحانه ب«الكمال» يتضمن -على وجه الإجمال-إثبات جميع 
صفات الكمال وتنزيهه عن جميع صفات النقص O‏ 
البيت الثالث عشر وس ا اا ان 
- إثبات الصفات لله عرو س 69 


کی 


400570 ای ری الصیخ -] 
الموضوع الصفحة 
- المراد ب«ذي الجلال السرمفاسسسکسسسے سے ۵۹ 


- «السرمد» يحتمل أن تكون م ة ل«الجلال)» ويحتمل أن تکون صفة 
ل«الله» عَرَوعل OV sss‏ 


- انتقاد الشارح لجواب التاظم؛ لما فيه من الاجمال سسسسسسسس....... ۵۷ 
- «مثبتة الصّفَاتٍِ) وصفٌٗ يطلق على كل من يثبت ولو بعض الصفات .۷أ 
- الأشاعرة و الكلابة بية هم من من (مثبتة الصفات» في الجملة ... OV‏ 
البيت الرابع عشر OR‏ 
- هل صفات الله تعالی قلي کذاته؟ 0۸ 
- المراد ب«القديم» في باب آسماء الله وصفاته A‏ 
- لا يصح اطلاق «القديم» باعتباره اسماً من آسماء الله عَرَوَيَلٌ ویصح 
اطلاقه على سبیل الاخبان سس سس سس سس ے8۸4 
- باب الاخبار آوسع من باب الأسماء والصفات (حاشية) ...04 
- انتقاد الشارح لجواب الناظم واطلاقه بان صفات الله قديمة لم مكدو ۵٩.‏ 
- صفات الله نوعال: فاي سس ۵4 
قن تماق مات , فی وج أ ۷9ٰٰ) 
- «کلام الله» قديم التوع حادث الا اد سو ار 
- عود الشارح لانتقاد جواب الناظم ۲ - 0 ات لض 1 


1 عَدَجَلّ -. يي يي مو و‎ kK 


- من َه الله بخلقه فقد گفر 3# 


شنکاو چواواچه ائچے 
الموضوع الصفحة 


5 ا 0999 سے ۲ 
- الجسم ال حمل ماني كين يه الحق وها لط 
- موقف أهل السنة والجماعة من الألفاظ المبتدعة وإطلاقها على الله عَرَمَجَلَّ . 71 
- منهج أهل السنة والجماعة عدم إطلاق لفظ اچ علی الله عَدَجَل 

اذ رھاتار لھا ل لاس گا 
0 سسجت روصت اس 7 د ٩‏ 
- مذهب الأشاعرة قائمٌ على التناقض والتذبذب والتلفيق سس سم گا 
- انتقاد الشارح لجواب الناظم لما فيه من الجزم بنفي الجسم عن الله عَوََجَلٌ . 1۵ 
الت السابع عشر لهسي 5-5 
- هل الل و فی کل مکان سال في هر ومن مکار تال سس ٦٦‏ 
- الله عَرَوَعَلٌ عظیع أعظمٌ من أن يحيط به شيء من مخلوقاته .15 
ال رت ال سس 
" تی الول لا بسا ہے س 


- [ثبات صفة الاستواء على العرش لله عَوَوجَل سس سے ٦۷‏ 


- ورد ذكر استواء الله على عرشه في سبعة مواضع من القرآن.....۔ ١۷‏ 


- ما معنی استواء الله على عرش4؟ٗسسسمتسٹھڑٗھٗھے A‏ 
- لا يجوز السؤال عن كيفية «الاستواء»)» ويجوز السوال عن معناه A‏ 
- تخریج الأثر المقرل عن الامام مالك في ذلك (حاشية) سس 
د (الاستواء» معلوم المعنی في لخة الراب رت ۱۸ 
- انتقاد الشارح لجواب الناظم؛ لما فيه من شبهة التفویض س 
- المأثور عن السلف في تفسیر معاني «الاستواء» 594 


- السؤال عن كيفية «الاستواء» تكلّفٌ وسؤالٌ عما لا سبیل إلى العلم به ۷۰ 


- إثبات صفة (النزول) لله عق Ve‏ 


- خبر النزول الإلهي متواترٌ لا مقع له سس ۷۴ 
- ذكر بعض المصنّفات التي عُنِيَ مصتّفوها بجمع أحاديث «النزول» (حاشية) ۷۱ 
- ذكر جماعة من أهل العلم ممن نصا على تواتر أحاديث (النزول) (حاشیة) . ۷۲ 
- تفسير «النزول» بنزول الرحمة أو نزول الملائكة أو نحو ذلك 

هو من التأویل الباطل» ومن تحریف الکلم عن مواضعه سس VY‏ 
- جوابٌ الناظم يدل على أنه ممن یثبت «النزول» ویقر به ۷۲ 
- «النزول» من الصفات الع ۱ ۱ ا ۷۴ 
- الاشاعر ۶ یتفون الصفات القعلية الاختيارية ومنها فالتزول» سي 
البیت الحادي والعشرون ۷۵-۷۳ 
- الواجب الامساك عن الخوض في كيفية الصفات سس ۰ ۷۳ 
- المراد ب«الحديث المسْنّد) في اصطلاح آهل الحدیث 754 


تاليو کنو 2251751 
الموضوع الف 
- هذا البيت والذي قبله من أو ا ما جاء في هذه 7ص Eee‏ 
- لصفات الله قي ل١‏ یعلمها غیره سبحانه ٠ل‏ ثِئْ[ص“غ(“ى]ف]كح ااا V E‏ 


- النزول فيه معنى الو والاقتراب ... .--.۔ 000 1 
5 سس ہے جح : أنَّ القول في الصفات كالقول في 
کم ومن الاصول اغا ی رتسگ Vê.‏ 
البيت الثاني والعشرون :ةلاقم 
- إثبات رؤية الله عَوَوعَل لصي 
- الادلة علی |ثبات الرژية معلومة من الکتاب والستة سس ۷٩‏ 
- الدليل الأول من الکتاب سس VV‏ 
- أصرح آية استدل بها آهل السنة على إثبات الرؤية VV‏ 
وان ال نو O‏ ع و ۱۱ 
- الدلیل الثالث من الکتاب ۷۶۶۷ وف ہ٠‏ ','‫ ' VV‏ 
- السنة متواترة في الدلالة على رؤية المؤمنين لربهم . رايا VA‏ 
- تتبّع ابن القیٔم أحاديث الرؤية فبلغت ثلائین حديثاء أكثرها جيادٌ (حاشية) ۷۸ 
- ذكر بعض المصتفات في إثبات الرؤية (حاشية) VA‏ 
- ذكر جماعةٍ من أهل العلم نصوا على تواتر أحاديث الرؤية (حاشية) ۷۸ 
- الدليل الأول من السا "0.7 
- ضبط (تضامون) وبیان معناها (حاشیق) لل 


کک 


,کر انی اصع ا٣‏ 


الموضوع الصفحة 


- الدليل الثاني من السنة 

- تشبيه رؤية الله عَرَّجَلَّ برؤية الشمس أو القمر هو من تشبيه الرؤية 
بالرؤية لا من تشبيه المرئي بالمرئي .[َ]42هشِ]6ِ96|"_مفبإ لوو 

- المؤمنون يرون ربهم با وق رؤية جَِيّةَ لا خفاء فيهاء ويرونه أيضاً 
في جهة العلو .. 

5 مذھب آهل السنة والجماعة في الرژية ۔ 

- مذهب الجهمية والمعتزلة في ذلك . م  -‏ پا 

- أدلة المنكرين للرؤية ومناقشتھا۔. 

- نفي الإدراك لا يستلزم نفي الرؤية مطلقاً للب 

- الأبصار لا تحيط بالله عَرََجَلٌ؛ لكمال عظمته 200000022 

2 الصحيح أن دلن» تأتي للتأبيد تارة» ولغير التأبيد تارة أخرى .. 

- أبطل ابن القيم في «حادي الأرواح» الاستدلال بقوله تعالی: #أن 
تَر على نفي الرؤية من سبعة آوجه .۰ 

- مذهب الأشاعرة ذ في الرؤية ... 

5 بيدا قزل انا 

- انتقاد الشارح لجواب الناظم لما فيه من الإجمال ا 

- جرى الناظم على مذهب الأشاعرة في هذه المسألة (حاشية) .. 

- المؤمنون يتفاوتون في رؤيتهم لربهم عَرَّوَجَلَ. 

- أهل الجنة لهم موعدٌ يرون فيه ربهم وج اسآ 

- «يوم المزید» في الآخرة يقابل «يوم الجمعة» في الدنيا .. 


رخ دابا کاودرٍ - قح 

الموضوع الصفحة 

- أهل الدرجات العلى ليس بينهم وبين أن ينظروا الحم إلا رداء 
الكبرياء على وجهه سبحانه 100 ۲ | 0070 ۸٤‏ 


- مسألة: رؤية لبي بل لریه وول ليلة الممراج __ NE‏ 


- الصحیح آنه یا لم یر ربه بعینی 32 ای ہج مس سس 7۱ 
البیت الثالث و ما ۴ ۸۸-۸۵ 


- من ن الاصول الفاسدة ا بنى عليها المعتزلة مذهبهم: إثبات الأسماء 
وى 0 
دو انیم اس اللا فا ی وی اف سا3 سے ۸۵ 
- قاعدة: آسماء الله عَرََجَلٌ تدل على ذات الله وعلى صفته بالمطابقة 
وعلی آحدهما بالتضمّن؛ وعلی ما یستلزمه هذا الوصف بطریق اللزوم ...۸۵ 
- آقسام الدلالة اللفظية الوضعية (حاشیق) .۸۵ 
- آسماء الله عَوَوَعَلٌ مترادفةً في دلالتها على الذّات: ومتباينة في دلالتها 
- أسماء الله عَرَّوَجَلَّ ليست أعلاماً محضة وإنما هي أعلامٌ وصفاثٌ ۸٩۰...‏ 
- آسماء الرسول بيا أعلامٌ وصفات. وأما آسماء سائر الناس فهي أعلاءٌ فقط . ۸۷ 
- معنی اسمه پا : (محمد) و سد 0 ٹٹتم'" 
- التحقیق أن اسم «الله» مث سی رای اھر ارہ اٹاف ۸۷ 
- جواب الناظم يدل على هت ثبت الاسم والصفة .. لات ۸۸ 


البيت الرابع والعشرون 9 >7ل7دج-_كْ >ب“؛+_ظ_]ظبب ااا 6# شث ے ۹۲۰-۰۸۸ 
- إثبات صفة «الكلام لله ia‏ یت ۸۸ 


ا0 امش 


کی 


lè 


سم سس عد 
- مذھب جو والمعتزلة.. #ل سم مهم سس AN‏ 
- «الحَرّس» 7 نَقص وعيب تھا الرب iE‏ سے ۸۹ 
- تعبير الناظم لکوت فیطل لسع قرو am‏ 
- الفرق بين «الخرس» و«السكوت» .. N‏ 
- «السكوت» ذاته ليس عيباً على الاطلاق بخلاف «الخرس» ل - ۸٩‏ 
- انتقاد الشارح لجواب الناظم .. ۸۹ 


- إذا كان «الکلام» صفة كمال في المخلوق» فالخالق سبحانه أولى وأحرى بها ٩۰.‏ 


- «السَّيّدَ) اسم من آسماء الله عَرَوَجَل... 

- مذاهب الناس في کلام الله عَرَوَجَل سس 
9 098 

- مذهب العالقية وال قاقر 

- توضيح مذهب الأشاعرة ۔۔ 

بیان حقيقة مذهب أهل السنة والجماعة ... 


- الله تعالی يتكلم ذا شاه بما شاب کیف شاء .. 
- كلامه عيمجل قديم التوع ان الاحاد .. 
3 کلام الله صفة قائمة به تابعة لمشيثته... 
- الله رو يتكلم بصوت ر يسمعه مَن شاء من خلقه .... 
- کلام الله 0 1 
- ما ورد في نسبة (السکوت) إلى الله عَرَوچل ...ےہ 


البيت الخامس والعشرون 90 شب آ کہم مل 


- القول في «القرآن» .. 


رها ید لكوي ب ب 27671 
الموضوع الصفحة 

- جواب ام TS aS E‏ 
- زرف مت على أن شر ام اله رم عد مد 


تاب نس ةو الكلابية 2 إل 8 


- الإشارة إلى اختلاف النسخ في ذكر الشطر الثاني من البيت» وأثر ذلك 
في کدی اق القاققي زد مسج مه موسو ممه ممص سن 98 
الست السادس والعشرون م ڈوو ہم ہے رر 
- «القرآن» کلام الله ع اة سراة كان متلواً بالالشن» أو ارتا لي 
- جواب الناظم عن هذا القرآن الذي نتلوه آثه «كلامٌ الله" هو منه على 
سبیل المجاز؛ لما عرف من مذهبه أنه ممن یقول بقدم 2 الله ۹۷ 
- مُودڈی مذهب الأشاعرة فى «القرآن» لا یختلف عن مذهب الجهمية 
- کلام الَاظِم في هذا البیت لا یتضمن تحريرٌ مذهبه بوضوح سس ۹۸ 
- استظهار الشارح أن یکون الناظم ممن يذهب في «القرآن» مذهب الأشاعرة ‏ ۹۸ 


655 امھ امقول 
الموضوع الصفحة 


- الواجب على المسلم أن یعتصم بما مضی عليه سلف هذه الأمة سس سے ۹۸ 
البيت السابع والعشرون ل لل © ب ۱۰۲ 


- القول فی أفعال العباد» ومذاهب الناس فى ذلك 484 


1 
1 
3 


المراد هکشب الأَشْعَري» وبيان أنه أحدٌ الثلاثة التي لا حقیقة لها ٠٠١‏ 
- مذهبٌ الأشاعرة في هذه المسألة قريبٌ جدَّاً من مذهب الجبرية ...۰ ۱۰۰ 
- بيان حقيقة مذهب أهل السنة والجماعة في المسالة ٠١١ ٠‏ 
- الفعل بالمعنى المَصْدَرِي نما يقوم بالفاعل سس ٠١١‏ 
- كثيراً ما يطلق (المصدر) ويراد به اسم المفعول. ۲۷۹ 
- انتقاد الشارح لجواب الناظم لما فيه من الإجمال ٠١”‏ 
- استبعاد الشارح أن يكون الناظم ممن يقول بقول الجهمية الجبرية ۱۰۲ 
- ميل الشارح إلى أن الناظم يذهب مذهب الأشاعرة في هذه المسألة ٠١7‏ 
البیت الثامن والعشرون پہس؛سمسسسسسسسسأجمسسسسیے ۹+۷۰4+۷ 
- هل فعل العباد للقبیح من الأفعال مراد لله عَرّوعلٌ؟ ہے ۱۰۳ 
- الارادة كلها لله كوول فما شاء گان وما لم يشأ لم يكن 5 ۱۰۴ 
- المعاصي الواقعةً في الوجود هي واقعة بمشيلة الله وحكمية س | 
البيت التاسع والعشرون يي 9'"/, 
- البرهان العقلي على أنَّ آفعال العباد مخلوقةٌ لله عَرَوجلّ» وأنها واقعةً بإرادته_ ۱۰۳ 


۳11 رخ اليكو حاون - - - :نع ريع کے 
الموضوع الصفحة 


- القول باعل المعصية غير مرا لله عرَوعَلٌ یلزم من تفص رب وتَمْجِيرٌه . ۱۰6 
- الآيات الدالة على أن الکفر والمعاصي الواقعة في الوجود واقعةٌ بمشيئة 

الله وراه 7 لمث 
- مناظرة بين عبد الجبار الهمذاني المعتزلي وأبي إسحاق الإسفرائيني  ٠١5‏ 
5 مشيئة الله للکفر والمعاصي مع بغضه و کراهته لها راجع ۶ لی حکمته البالغة ۱۰5 
البيث الثلائون . 7ۃ ب- +هەں-49000بصبصب پ بب ا سر 
- مسألة (الایمان) وبيان حقیقته .سس ۶١‏ 
ے فد آهب کان الى صني ۶اعافاممسممسسسحسہ ۱۹۷ 
- مذهب أهل السنة والجماعة في مسمى «الإيمان» سس ۱۷۷ 
- عناية أهل العلم قديماً وحديثاً بمسألة (الإیمان)ء ومُصَنْمَانُھم في ذلك 
- ثناء الشارح على جواب الناظم في هذه المسألة» وأنه مطابق لمذهب 

أهل السنة والجماعة» وأنه من أحسن ما وَرَد في هذه المنظومة وآوضحه ۱۰۸ 
البيت الحادي والثلاثون #717171[ 
- مسألة «الخلافة» وذکر الخلفاء الراشدین والاشارة إلى بعض ی 5 
- مسالة #الصحابة تعد من أهمٌ القضايا التي وقع فيه لاع بين الأ .°۸ 
- الاقف يبغضون جمهور الصحابة» ويطعنون فيهم ويسبونهم ٠١9‏ 
- الخوارج يطعنون في أهل البیتء بل ویکفرون علياً ود أَنَاعَنَة ٠١4...‏ 
- من مذهب الرافضة الباطل طعئهم في خلافة أبي بكر وعمر وعثمان 
- أهل السنة والجماعة وسط بين الرّوافض والخوارج في هذا الباب ٠١4‏ 


RS‏ الس ین 
الموضوع الصفحة 
- أحقٌّ النَّاسِ بالخلافة بعدَ رَسُولٍ الله ية هو أبو بكر الصدّيق ياتنه ۱۱۰ 
- مذهب الرافضة في خلافة أبي بكر الصديق كى له عَند ١ك‏ 

- اختلف أهل السنة في خلافة أبي بكر وه هل ثبتت بالنص الجلي» 
أم بالنص الخفي والإشارة» أم ا ی ؟ ليسم ١6‏ 

3 11111 
وثبتت فعلاً با لخت ١١١ mm J‏ 
ايت القائي فا و e‏ ۳۱۷ 
5 الإشارة إلى بعض فضائل أبي بكر الصدیق للع 7 . " 
البيت الثالث والثلاثون 7٠67ل‏ تے ۱۱۳-۱۱۴ 
- ذِكْرٌ الخليفة الثاني عمر بن الخطاب و ۱ ۱۱۳۰ 
- وَلِيَ عمرٌ الخلافةً بعهد من آبي بكر الصدیق ...۰ ۱۱۳ 
البيت الرابع والثلاثون ا سس ۱۱۹-۱۱۵ 
- الإشارة إلى بعض فضائل عمر بن الخطاب عند 
- سبب تلقیب عمر ری E‏ د(الفاروف) 2ه 6 ١١56‏ 
ا النبي له عمر عة ب «المُحَدّث» سے ۱۱١‏ 
- من آثار تحدیثه والهامه Oy‏ 
- من أعظم فضائله وى أَنَهَعَنْهُ كثرة الفتوح وانتشار الاسلام في عهده .۱۱۵۰۰ 
البيت الخامس والثلاثون 480 

- الإشارة إلى فضيلة عثمان وك أَنَهُعَنَهُ لما بايع عنه النبي بيا بيده الشريفة 
في «بيعة الرضوّان» م١‏ 


ااذ 1ج 


الصفحة 


7 


البیت السادس والثلائون ىدملا 
- الاشارة إلى مض می عثمان بن عفان و قَأَتةَعَنَة ١١8.‏ 
- مصاهرته و َانَةعَنَهُ للنبی گلا ا 
ساسح تہ Nes‏ 
- استقرٌ أمرٌ أهل السنة على أن أفضل الصحابة على الإطلاق 

هم: أبو بکر» ثم عم ثم عثمانء ثم علي وق عفر یی 1۷,۹ 
البيت السابع والثلاثون ۱۲۱-۰ 
حو ہے سپ رت عَدَججَلَّ . سسوسیں ١7‏ 
- تلقیب عثمان یل عَنه ب «ذي التوین» لیس مأثوراً عن النبي كَل ولا 

عن آحد من الصخابة ين عن لکنه مسا اڈ تر شَهْر إطلاقه عليه عند كثير 

ہی الو افج وا لامسد م 151 
البیت الثامن والثلائون کصی۱۳یَسمسمسسسللسلسلا آ۲ ۱۲۱-۱۴۱ 
- ذكر الخليفة الرابع علي بن أبي طالب وَدَأَنَةَعَنة ١١١.‏ 

- أحاديث مؤاتحاة النبي لا لعلی 5 ا يي ۲ ۲۲ 
مور المُمَاضَلَّة بين علي وعثمان وِقَأََدعَنْثمَا من المسائل التي وقع فيها 

پیش بس اک 

وی أَكَدَعَنْهُ . 1881080808+ سم ۱۳۴ 

دا" ۰ لبعض فضائل علی اة التي وردت في الست البو ...۱۲۶ 
- مبايعة علي ۳ لَدُعَنَهُ وتوليه الخلافة بعد مقتل عثمان ى عن ١١6‏ 


- أفضل ما جرى في عهد علي نو يى أنَهَعَنَهُ هو قتاله الخوارج . YO Ss‏ 


اشوین 
- جات یو سی کت -یأَلََعَنَه كان آولی بالخلافة بعد 
البیت التاسع والثلاثون یی سس ہے ۱۲۸-۱۲۴۹ 
- الإشارة إلى بعض فضائل علي بن أبي طالب دَأَنَهعَئَة ١75.‏ 
- مصاهرته للنبي ی وزواجه من فاطمة تی الگا .سس ۱۲۹ 
- وصف فاطمة 5 یا عتا ب(البتول) وبيان معتاء سس ۱۳۷ 
ا «البتول» 7 علی العفاف والطهّر والفضل سس ۱۲۷۰ 
- علي بن أبي طالب له هو رابع الصحابة في الفضل 
وفي الخلافة» وهو أفضل بني هاشم بعد النبي ١١1/85‏ 
- جمع الله لعليٌ ِقَأَنَْعَنْهُ بین فضل الصحبة وفضل القرابة ٠۲۷‏ 


- الحسن أكبر أولاد على للع وبه كان کی ا اا 
SS‏ هي ۱۸ 


0 


تلقیب علي ر نَهعنهب«الامّام» لیس من الألقاب المشهورة عند أهل السنة. ۱۳۸۹ 
البيت الحادي والأربعون سس ۰ ۱۳۲-۱۲۹ 


هوک فعاو بن ای تسیچ یبد سس ۹ 1۲ 


7 5 ۳ 
- الرَوَّافض يُبغِضُون جار الأمَّةِ وهم الصحابة الکرام ىار .2 ۱۳۱ 
- الصحابة الكرام نع لیسوا بمعصومین من الخطأ والزلل تسس ۹۴۲ 


الكو کنو ٠‏ ا 


الصفحة 


00 


- منهج أهل السنة والجماعة فيما شجر بين الصحابة قلعت یتلخص 
شی اموي للش شششش سس 1۳١‏ 
- نقل نفيسٌ عن شيخ الإسلام ابن تيمية في هذا المعنی (حاشية) ...۱۳۲ 
البیت الثاني والأربعون سس سس ۱۲۳۲۲ 
- الإشارة إلى بعض فضائل معاوية بن أبي سفيان وی .۰ ۱۳۳ 


- كان > تسیب لوحي لذي ااه ال هذه ایب 
الجليلة سس ۳ لي ع تر ۲ ۱۲ 


- كان و 6 هو وآبوه من آسیاد فرش د بي ٹس ۹۳۳ 
- کان 0 ساسا محنکاً وایراد ما پذل غلی aa lo‏ 
35 في عهده ريق أَنَُعَنَهُ وقعت أولى الغزوات الهرية سس سب ۱۳۲ 
البیت الثالث والأربعون میس سس ۰ ۱۳-۱۳۶ 
- دعاء الناظم للصحابة وى ألعنئر أجمعين بالصلاة الدائمة عليهم من 
البيت الرابع والأربعون سس لش ہی ری 
- حب أصحاب رسول الله َة من أعظم مراتب الحُبٌّ في الله عَرَوَجِلَ ۱۳۶ 
- التعبير عن اليوم الآخر ب«الغد». ا 
ے ااا َنم والإيمان بشرع الله ظاهراً وباطناً َب للفوزٍ 

۱ ال ااا 


البیت الخامس والأربعون مم یس ہے ۱۳۷-۱۳۵ 
- خاتمة المنظومة سس ۱ 0006 ے ۳8ا 


655 ___المیرش‌اسنصیاد 
الموضوع الصفحة 


- ينبغي للمسلم في جميع ما أنعم الله به عليه من النعم الدينية والدنيوية 
أن يضيف ذلك كله إلى الله عسل سسسسسمسصفح‌کھکْٔ سے ۱۳١‏ 


- ول الشکر هو الاعتراف بحقٌ الیم وعظیم فضله سس سس ۱۳ 
مت مس مس لليف 
- الحق لا یعرف بالرجال وإنما الرجال هم الذين يعرفون بالحق ‏ ۱۳۷ 
- الأصل في معرفةٍ مذهب آهل السنّ والجماعة في المسائل التي اضطرب 

فيها لس هو ما جری عليه قَهُمّ السلفِ الصالح أهلٍ القرون المفضلة - ۱۳۷ 
- خاتمة الشرح... 0 9 -. ۱ ۱ ۱۳۷ 


فهرس الاحادیٹٗاسسسمشگککگگکس ے ےےے سے ١48-188‏ 


الفهرس التفصيلي لمحتویات الشرخ سسس ۱ سیر 
ال ل 0م ۱ 


کٹ کہ کا 
۳ ۳ جا 


ج الرس الخال 


الموضوع الصفحة 


ک رت الغا واا ل ر س 


- هل الله عَبَّوَجَلّ في كل مکان» حال في شيء من مخلوقاته؟ 50 


- إثبات صفة الاستواء على العرش لله iL‏ لاو 


- إثبات صفة (النزول) لله عرو سس ۷۰ 
البيت الحادي والعشرون ےت ۷۵۰۱۷۳ 
- الواجب الإمساك عن الخوض في كيفية الصفات VE‏ 
الت الثاني و العشر sss ig‏ ۷۵۰۷۷۳۹ 


- إثبات رؤیة الله كس سس ۷٩‏ 


مع اليه كاوق -_۔۔۔-۔-۔۔۔_۔۔۔۔۔ ادا 
البيت الثالث والعشروت” "© ل ۸۸-۸۹ 
البیت الرابع والعشرون سم سے ۹۲-۸۸ 
- إثبات صفة (الکلام) لله عَدَمَجَلّ سس AN‏ 
البیت الخامس والعشرون #41 _ركٌ1[ ات ہے ۹۳۷-۹۳ 
- القرآن کلام الله عَرََعَل ۶7 7 ‪ٛی 0 0 01 , 
البيت السادس والعشرون ”بأ ٍ -ظهظس©9ه ‏ َ»” هض .ُو ريا 0ل ۹۸7۹8 
- القرآن الذي نتلوه بالسنتنا هو كلام الله حقیقة سس ۹۹ 
البیت السایع والعشرون YT mmm‏ 
- خلق آفعال العاف سس ۹8 
البیت الثامن والعشرون . سس ۱۰۱۳-۱۰۲ 
- هل فغل العباد دق من الأفعال مراد لله عَرَوَعَلٌ؟ ... ٹس سو" 
البیت التاسع والعشرون . 099988 .۹5-۳ 
- البرهان العقلي على أنَّ آفعال العباد مخلوقةٌ لله روج وآنها واقعةٌ بارادته. ۱۳ 


- الا پمال) وبیان حت ةت” .سس ۱۱۷ 
البيت الحادي والثلاثون سه OS ER‏ 
- «الخلافة» وبيان فضائل الخلفاء الراشدين سس ۱۱۸ 
الت | نا و mmm‏ 


- الاشارة إلى بعض فضائل أبى بكر الصدیق اكةد س 


5ك الف امن 


الموضوع 
البیث الثالث والثلاثون ۶۶٥‏ ِ0 
- الخليفة الثاني عمر بن الخطاب كةن .. 

البیت الرابع والثلائون 1[ 
- الاشارة إلى بعض فضائل عمر بن الخطاب جالع 

البیت الخامس والثلائون سس سس وت ورس و وس تس کی 
- الخليفة الثالث عثمانَ بن عفان اة 
البیت السادس والثلافون سسس 
- الاشارة إلى بعض فضائل عثمان بن عفان اغ 
البیت السابع والثلائون ... 
= الاشارة ٍلی فضائل آخری لعثمان وق ع 
البیت الثامن والثلافون سسب 

- الخليفة الرابع علي بنٌ آبي طالب واه سس 
البيت التاسع والثلاثون ..۔ 
- الاشارة إلى بعض فضائل علي بن أبي طالب لته 


- الاشارة إلى فضائل آخری لعلي نة . 
البيت الحادي والأربعون ا 
- ذكر معاوية بن أبي سفيان وىَأَكَدْعَنَهُ . 
البیت الثاني والأربعون س 


ص 


- الاشارة إلى بعض فضائل معاوية بن أبى سفيان انه ... 


۱۱ 
NTN Assesses‏ 
مهبم ویس سس ۹۸ 
مم ل مومس ۲۰ | ۱۳ ۱۳ 


NY Vee 
١56-55" للع ل‎ 


سس 1 ۲ 


9-7 


NNE 


TIT 


111 يي ص‎ EN 
لي ل ا سر‎ 
Ea سسس‎ 


مَع اليد كاوق --_-۔-۔-۔-۔-۔۔-۔۔۔۔ ادا 
الموضوع الصفحة 
البیت الثالث والاربعون سس ۱۳-۱۳۶ 


- دعاء الناظم للصحابة آجمعین بالصلاة الدائمة علیهم من رب العالمین ۰ ۱۳۶ 
البیت الرابع والأربعون ۱۳۵۹-۳۶ 


جک الات تفش والإيمان بشرع الله ظاهراً وباطناً سَبّبٌ للفوز 

يوم القيامة .. الس ۶ .0 -.-.ِە95سإ٦ک-ھ82گ٦ئبئٌءئیئ‏ 
البیت الخامس والأربعون 0 ۱۳۷-۱۳۶ 
٭ الفھارس العامة شومسمسمسسمھْٗو‌چڑڑچجوٛسمەدسصسوججسمسمسہت ٢٢۹‏ 
ور الا 00ے" رر 


فر الغا ت:نیتأگگگ9ٰ), 


الفهرس التفصيلي لمحتویات الشرح سس ۱۹۳-۱۵۹ 
الفهرس ا يي ۱۹۸-۲۱۹۵ 


جج 3 


للاطلاع على قائمة حديثة 
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